مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


سح الله الرحمن الرّحيم 


الحمدٌ لله الي يبذه أزمّة الأمور كلهاء وبقضائه وتقديره وتوفيقه عر وجل 
تحاريهاء وما تسقط من وَرقة إلا بإذنٍ منه تعالى. والصّلوة والشلام على سيّد الؤُسل 
خاتم النَبيّين محمد وآله الأطهار. 

وبعد: فقد وفقني الله تبارك وتعالى في إتهام الأجزاء الثلاثة عشر من كتاب 
التحقيق في كلمات القرآن الكريم. وهذا هو الجزء الرابع عشر منه» ويحتوي على حرف 
ابا وهو آخر الكتاب: 

ولا كان تأليف الكتاب وتحريره من دون مسودّة وتجديد نظرء وذلك بضيق 
لمجال في جُوَلان هذا البحر العميق» فأرجو من فضله وكرمه أن يوقّقني في هذا 
المشروع» إنه خير موفق وهو المادي إلى الحق والصواب. 


حسن المصطفوي 


باب حرف الياء 


ای 

ا ی ا یا ف و ی وک ر 
منه. والمصدر اليأس. ويجوز قلب الفعل دون المصدرء فيقال: أيس منه» وكسر 
المضارع لغة. ويقال: يئست المرأة إذا عقمت» فهي يائس كما يقال حائض وطامث, 
فاو ياك لوقيو وقلع واو اا الله اا وان ابوه راا 
بسكون الياء ومد الهمزة وزان إيان. وقد يستعمل الإياس مصدراً للثلاقٌ عقارب 
ال ر الرباعيّ يتضمُّن الثلائيٌ؛ كا في قوله تعالى: 

والثة انبتكم من الأزض تباتاً. 

ويأتي بيس بعنى علم في لغة الع » وعليه قوله تعالى: 

لم ياس الذية افر 

مقا - يأس: كلمتان: إحداهما اليأس: قطع الرجاء. ويقال إلّه ليست ياء في 
عدر كلية فا فة اا هذه يكال مه بكس يباين و ي والكلية الأخرض: 
ألم تيأس, أي ألم تعلم: 

ألم ياس الذية عراز 


مفر - اليأس: إنتفاء الطمع» يقال: يئس واسعيامن شل عجب واستعجب 


وسخر واستسخر. وقوله: 

آل اس الذيق آمترا: 

لم يُرِيدوا أن اليأس موضوع في كلامهم للعلمء وإغا قصدوا أنّ يأس الْذين 
آمنواء يقتضي أن يحصل بعد العلم باتتفاء ذلك» فإذاً ثبوت يأسهم يقتضي ثبوت 


حصول علمهم. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الطمع. وقلنا في القنط : إِنّ القنوط هو 
اليأس الشديدء ويدلّ على الشدّة: كون حرفي القاف والطاء من حروف الجهر والشدّة 
والضغط والإستعلاء, بخلاف السين والياء في اليأس. ويدل على هذا ذكر القنوط بعد 
اليأمنء کا فى: 

وإوقة الف قوت ارط VAN‏ 

وفي اليأس: انقطاع التوقّع والإنتظار عن أمر. كا أَنّ الرجاء والطمع: توفع 
وانتظار لحصول مقصود. 

اللاي يشن من المحيض من نسائگم - 580 / .٤‏ 

ارك كرا من رق 10/4 

ولا تيأسوا مِن رَوْح الله - ۱۲ / ۸۷. 

أي انقطعوا عن الإنتظار والتوقّم لحصول الرحمة والوّوحء كا أنّ القواعد من 
النساء ينقطعن عن انتظار الحيض - راجع الروح. 


مه 8 د لخر مك و 238 2 
ولئن أذقنا الانسان مثا ر مة ثم نرّعناها منه إنهُ لَيَتوسٌُ كفورٌ 9 / .١١‏ 


ليسا لأسا ن كأعاء انقو و إن هل الث رس قتوط 7 

وإذا ا غل اا ددن وتان ضائيه وإذا فتلي اذه ان پیا د 
/ا١‏ / AT‏ 

فالإنسان باقتضاء جريان حياته الجسمائيّة وبرنايم أموره المادّيّة: لا يطلب إلا 
لذا ع فا ولة وال ال ال مشعيافت شات هوق عط اة والسة 
والسعة: يتوغّل في الهوى وقايلاته الدنيويّة. ويديم مسيره في العيش والشهوات 
ايرا خافلاً عن الحياة الرويسائية وا لالز ادات العو نة 

وإذا وقع فى حيط مضيقة وابتلاء: كان قنوطاً عن مسيره وآيساً عن حياته 
ارا ا ركف باحق والسعادة ا رات فالم وريد الاهذه الحياة الدثيا: 


ولا تَتولُوا قَؤْماً غضِبٍ اله عَلَِم قد ئسوا من الآخرَةٍ كا يس الكْفَارُ ِن 
أضخات لبور 7/1 

نَهُلا يَيأسُ من رَوْح الله إلا القَوْمٌ الكافرون  ١١‏ / ۸۷. 

فالغضب يقابل الرحمة والرّوح» وإذا خرج العبد عن محيط الرحمة ولم يكن 
مشمولاً لرحمة الحقٌّ ولطفه وتوجّهه ا خا : فيكون مغضوباً عليه قهراً فإِنٌ انقطاع 
الرحمة والرّوح هو المغضوبيّة والمضيقة. 

واليأس نتيجة التوغّل في الحياة المادّيّة والإتقطاع عن حيط الرحمة والروحانيّة, 
فا اسان د لا يتوقع ولا يحصل له انتظار الوصول إلى مقصد مما وراء عالم 
الماذة والقايلاتٍ الدنيويّة. 


6ه ق ادرف 


اليوم يتُس الّذينَ كَفَروا مِن دينكم فلا تَحْشَؤهم واخشوني اليؤم أكمَلت لكم 


ديتكم وأقّفت عَلَيكُم نعمت - ه / .٣‏ 


١‏ چن 


أي قد يئسوا من النفوذ والتصرّف والحكومة في دينكم» حيث إّهم شاهدوا 
سعة حكومتكم وقوّة اقتداركم ونفوذ أمركم» وقد أكمل الله عر وجل دينكم وهو 
الخضوع تحت برناج روحاني إِلىّ, وأقمَ جميع الوسائل والشرائط اللازمة» فلا 

فظهر أَنّ الأصل في المادّة: هو انقطاع التوقّع والإنتظار عن شيء» وأمّا العلم 
فهو من آثار الأصل» فإِنٌ الإنقطاع عن شيء: يلازم حصول تصمم قاطع في طريق 
واتاعقه لقصو له 


ن 

مصبا ‏ يبس من باب تعب» وفي لغة بكسرتين من باب حسب» إذا جفٌ بعد 
رطوبعهء فهو ياس وقىء ينين ساكن 'الباء» غق پاب أيضاء وحطب يثين: 
ويقال هو جمع يابس مثل صاحب وصّحب. ومكان يبس بفتحتين: إذا كان فيه ماء 
فذهب. وقال الأزهريّ: طريق يَبَس: لا نُدُوّة فيه ولا بكّل. واليّبس نقيض الرطوبة. 
والس من التبارقهما ببس ويل فض قاعل. 

مقا دييس: آصل صحيحخ يدل على حفاف»+ يقال« ئيس الفىء نیس وتيكسن . 
والس + بابس الثنث. قال ابن الشكيت: هو جنع يابس» واليبس: المكان يفارقه 
الماء فييبس. ويقال: ببست الأرض: ذهب ماؤها وئداها. وأَيِئَسَت: كثر يبسها. 
وقال السا :اة يكس : إذا ل قل خو 

لسا - الئيس بال + تقيض الرطوبة» وهو مصدر قولك يبس الشىء تيس 
وييتسء الأول بالكسر نادرء يَبِسَأ ويبساً وهو يابس» والجمع ينس . اليبس بالفتح: 
اا س قال خطت ننس قال ارق مده ال و الع إنمان الهم وتن 


يبس 15 


الشيء: تجفيفه, وقد يبّسته فاتټس» وهو متّبس وشيء يَبوس كيايس. 

العين ۳١/۷‏ - اليّبس: نقض الوُطوبة واللين» يقال هذا لكلّ شيء كانت له 
النُدوّة والرطوبة خلقة. ويقال: لما كان ذلك فيه عرضاً: جفٌ. وطريق يبس: لا نُدُوٌة 
قيقب والفيس: الكل الكفين النايسنتوارضن فوس اا اله والشعر البايين؛ 
أردؤه ولايُرى فيه سَحْج (قشر وحَكَ) ولا دُهن. ووجه يابس: قليل الخير. وإِيبَشُ: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الجتقاف في مورد الرطوبة والنُدُوّة ماديا أو 
معنويّاً. وا قاف يستعمل في الموضوعات المادٌيّ وعلى هذا يكون اليبس فيه شديداً 
ولا نظر فيه إلى الحالة السابقة من كونها مرطوبة أم لا. 

وأمّا النَضَب: فهو القّور وانقضاء الماء بنزح أو غيره. والتشف: هو الحالة 
الحاصلة بعد انقضاء النضب» أي ولوج الماء في داخل شيء بالتدريج حقى يحصل 

فاليّيس المعنويّ: کا فى قوهم ‏ وجه يابس ويد يابسة» بمعنى ظاهر صّلب» 
دل خر فيا ار قليل ار والعطاع. 

والس الماذعت: گا فى: 

أفتنا في سَبْع بََراتِ ... وسبع سُنْبُلات خُضْرٍ وأَخَرَ يابسات ‏ ۱۲ / .٤٩‏ 

أن أسْرٍ بعبادي فاضَر ب هم طريقاً في البَحرٍ يبساً- ٠١‏ / ۷۷. 

فالسنبلات اليابسة كانت في الأصل رَطبة حَضرة. كا أنّ الطريق اليابس في 


حيط البحر كان في الأصل مرطوباًء بل من قطعات البحرء ثم“ صار بضرب العصا 


۲ يبس 


وباذن الله العزيق»: طريقاً سا 

والیبَس كالحسّن واليبيس كاقرف واش کا ن واليسونين كالدلول: 
ضفات اة وتال غل مرت ال ضاف ,كا أن النابس يدل غل عدوت الاضاف, 

وقد عبّر في السنبل اليابس بصيغة الفاعل» وفي الطريق اليتس بصيغة الصفة 
المشبهة: إشارة إلى أنّ الرطوبة والخضارة في السنبل يُتوجّه إليها وهي المقصودة 
المنظورة فى جفافه. بخلاف طريق البحر إذا ظهر يَبَساً بإرادة الله المتعال, فكأ له قد 
تكوّن من ابتداء ظهوره وتكوّنه بالأمر بصفة اليّبسء وهو غير مسبوق بالرطوبة 
والنّدوّة, بل وُجد تكويناً على هذه الصفة, وإن كان في ظاهر الأمر كونه مسبوقاً على 

وفي صيغة فعَل بفتحتين : إشارة إلى هذا التكوّن الحادث الجديد. وهو كالطريق 
الطبيعيٌ, فإنّ الفتحة حركة فيا انفراج وانفتاح طبعاً. وهي أخفٌ الحركاتء لا تميل 
إل سقل ولا انضيام فيها, 


eê 8‏ ددوّه f ¢ ].- I‏ 
عِنْدَهُ مَفاتج العَيْبٍ ... وما تشقط مِن وَرَقة إلا يَعلمُها ولا حَبَة في ظلماتِ 


الأزض ولا رَطْبٍ ولا يابس إلا في كتاب مُبين -5 / 01. 

المفاتج جمع المفتح وهو إسم آلة بمعنى ما يُتَوسّل ويتوصّل به إلى الفتوحات 
الغيبيّة وبه تفتح أبواب الغيب المغلقة, فإنّ أبواب العلوم الغيبية مغلقة لأهل عوام 
المادّة. بل أبواب علوم كلّ مرتبة عالية مغلقة في قبال أهل المرتبة السافلة. 

فالغيب في مقابل الشهود والحضورء. وکل مرتبة من الموجودات ها حضور 
وغيب عمناسبة دائرة وجوده»› ومحدودية قواه, وسعة نور بصبرته. وقؤة شهوده, 


والمراد من المغاتح التى عنده: هي الصفات الثبوتيّة المتجلية من الحياة غير 


يبس 1 


الحدودة بحدٌ وغير المتناهية بنهاية» وهى العلم والقدرة والإرادة والأزليّة والأبديّة, 
وهذه الصفات هي مفاتح الغيب الْتى بها ينفتح أبواب العلم بالغيب والشهود والإحاطة 


به. 


وجملة: 

ويَعْلَمٌ ما في الب والببخر: 

إشارة إلى إحاطة علمه بالعوالم المادّيّة احمسوسة أيضاً. وقوله تعاى: 

وما تشفط من وَرََة : 

إعازة ال إلحاطة غلم بار قات 

والسقوط نزول شيء دفعة وبلا اختيار. والوّرّق: ما يتفرّع ويتبشط من شيء 
لغرض مقصود. وأشار في القثيل بسقوط الورقة: فإنّالورقة في حال السقوط والفزول 
القهريّ وبزوال الطراوة والخضارة عنها: من أخن الأشياء. ولا يليق أن يتوجّه إليها. 
وقد يعبر عن أرداً الأمتعة بالسّقَطء والساقطة: اللئي الدنيء. 

ولا حَبَِ في لمات : 

عطف على الورقة حٌّ يدل على أمرين: الأوّل على كون الحبّة في سقوطهاء 
فإنَّ السقوط مطلق النزول الدفعيّ أيّ شيء كان ومن أيّ حل ومقام» كنزول الكسفة 
من السماء. وسقوط البشر عن مقام السعة والرحمة. وسقوط الرطب عن النخلة. 

والثاني - على وقوع النكرة في مقام النني, المشعر بالعموم. مضافاً إلى أنّ الحبّة 
أخنى وأضعف وأحقر من الورقة المتبشطةء ولا سبًا إذا كانت في حيط ظلاني من 
الارن 

ولارَطْبٍ ولا يابس إلا في كتاب مُبين : 


هذا أيضاً نني نكرة في سياق النفي» وهذان الموضوعان يعّان كلّ ما يكون 


1 يتم 
ساقطاً في عالم المادّة والح من صغير أو كبير جماداً كان أو نباتاً أو حيواناً. 
وضبطها في الكتاب أدقٌ وأثبت وأحفظ من إحاطة العلم. فالحبّة وكلٌ رطب 
ويابس: وإن كانت في غاية الخفاء والحقارة, فإئَّا مضبوطة في صفحة علمه تعالى 
وحفوظة عنده عر وجل. 
وأمّا تقديم الرّطب: فإنّ الماء والرطوبة أصلء كما قال تعالى : 


56 7 0 ب اف 
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یم 

مقا الق القاس من قبل الأ موق سائر اران من جهة الا ويقولون 
لكلّ منفرد يتيم» حت قالوا: بيت من الشّعر يتيم . 

مصبا ‏ يتم يبتم من بابي تعب وقرب يتا بضمٌ الياء وفتحها. لكنّ اليتم في 
الناس من قبل الأب فيقال صغير يت » والجمع أيتام ويتامى وصغيرة يتيمة» جمعها 
يتامّى. وفي غير الناس من قبل الأمْ. وأيتمت المرأةٌ إيتاماً فهي موّتم : صار أولادها 
يتامّى. فإن مات الأبوان فالصغير لطي . وإن ماتت أمّه فقط فهو عَجِيّ. ودُرّة يتيمة 
أي لا نظير لها. ومن هنا أطلق اليتيم على كلّ فرد يعر نظيره. 


لسا الت : الإنفراد. عن يعقوب (ابن الشکیت). واليتير : الفرد. واليُتم والیے : 
فقدان الأب ولا يقال لن فق الأه من الاس يعبر + ولكن متقطع قال ابن خالرية: 
ينبغي أن يكون اليتم في الطير من قبل الأب والأم, لأنهها كليهما يران (إطعام بالمنقار) 
فِراخَّها. الليث: اليتيم الذي مات أبوه فهو يتيم حت يبلغ, فإذا بلغ زال عنه سے البتر. 
وأصل اليّتم بالضيّ والفتح: الإنفراد. وقيل الغفلة. والأننى يتيمة. الأصمعيّ: اليتيم : 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انقطاع عب يتعلّق به وانفراد فى ضعف. ومن 
أهمّ مصاديق الأصل: اليم بفقدان الأب المرب المديّر المدير لمعيشته وأموره, ثم الأمّ 
إذا كانت في موقعيّة الأب مؤثّراً في إدارة أموره, م فقدان المعلّم المرييء وفقدان من 
كان 00 ومقيداً ف معيشته وحياته. 

وبهذا اللحاظ يطلق فى الحيوان على الأمء حيث إن المدبّر والقغال في أمور 
حياة الحيوان هو الأمّ فى الأغلب. 

ثم يطلق على كل فرد منفرد في نفسه ومنقطع عن أقرانه في اعتلاء او تسفل؛ 
كا فى الدّرّة المتفوّقة الغاليةء فهى يتيمة. 

فأمًا الیت م فلا تقهز - ٩۳‏ / 5. 

إنَّ انذِينَ يأكلون أموال اليَتامَى ظَلاً إنما يأكلونَ في يُطونهم ناراً- .٠١ / ٤‏ 

كَلَا بل لا نكر مون ايت ولا تَحاضُونَ عَلَ طَعام المشكين  ۸٩‏ / ۱۷. 

أرأيت الذي يذب بالدين فذلك الذي يدع الت ٠١‏ / 7. 


کد و 7 د 


3 إطعامٌ في يَوْم ذي مَسْعْبَةِ يتما ذا مَقْرَبَة ‏ 10 / .١6‏ 

فهذه الآيات الكريمة تدلّ على انقطاع وانفراد في اليتم» فيحتاج إلى إعانة وتقوية 
وعطوفة وإطعام وإكرام» حقٌ ينجبر هذه الأمور ضعفه وتفرّده وانقطاعه. 

فإنّ محرد فقدان الأب لا يقتضي استحقاق إكرام أو إطعام. وأيضاً إِنّ قيد 
الانتهاء إلى البلوغ: يؤيّد الأصل في المادّة, كا قال تعالى: 


اکرو | مال الي الأبالى عي اخ ى ل اف 6 .١‏ 
وإن كان الظاهر كونّ القيد متعلقاً بالحكم وهو النهي عن القرب بال الیتےء لا 
بالموضوع وهو اليتهم. 


يثرب: 

راجع مادّة ثرب. 

وق الاب 1/713 لاتاريت عام فال اام ١‏ اقساد عليكم: 
وقيل لا تعداد للذنوب عليكم ولا توبيخ. ّدب فلان على فلان» إذا بكتّه وعدّد عليه 
ذنوبه. يقال: ترب وثرّب وأثرب. إذا وبّخ. وروي عن التي (ص): إِنّهِ تى أن يقال 
للمدينة يثرب. وسمّاها طِيبة. كأنّه كره كر القرب. 

معجم البلدان ‏ مدينة يثرب: قال المنجمون: طول المدينة من جهة المغرب 
ستون درجة ونصف. وعرضها عشرون. فهي في مقدار نصف مككّة, وها تخيل كثيرة 
ومياه» وتخيلهم ورُروعهم تسق من الآبار علبها العبيدء وللمدينة سور والمسجد في 
نحو وسطهاء وقبر التي (ص) في شرق المسجد وهو بيت مرتفع ليس بينه وبين سقف 
المسجد إلا فرجة» وهو مسدود لا باب له. وبقيع الغرقد خارج المدينة من شرقتها. 
وأحد جبل في شمال المدينة. وأمًا المسافات: فإنّ من المدينة إلى مكّة نحو عشرين 
مرحلة. ومن الكوفة إلى المدينة نحو عشرين مرحلة. ومثله من الرقة ومن دمشق 
ومن فلسطين. 

معرفة القبلة للبُغايري - المدينة الطتّبة: في طول ۳۹ درجة و04 دقيقة. وفي 


SON, hE: عرض‎ 


والتحقي 

أنّ بلدة المدينة المنوّرة أوّل بلدة شريفة مكرّمة بعد مكّة المطهّرة الحرّمة» فإنّ 
الاسلام نش واش متهاء وقيها قير رسول الله صل الله عليه وآله. وقبور الأكة 
الأربعة الطاهرة+ .وقير بنث.رسول الله سكدة تسام الاين وقبور أرحاء الث (ض) 
وأزواجه وأصحابه عليهم السّلام. ۰ 

وسبق في ثرب: أنّ يثرب إسم رجل من العمالقة وهو الذي بنى هذه المدينة 
فسمّيت بإسمه, وهو في الأصل فعلٌ بمعنى يوبّخ» والظاهر أن منشاً هذه التسمية هو 
الباعث فى تبي النيم (ص) عن هذا الاسم ؛ 

وأمّا طول البلد وعرضه: فقريبة مما في معرفة القبلة. 

يقول في قاموس الأعلام للسامي بالتركيّة: مدينة الرسول المسمّاة يرب واقعة 
في ثمالي مكّة في ٠‏ 4" كيلومتراً طوها الشرق في ۳۷/۳. وعرضها الثمالي في .٠٠/۲١‏ 

وأمًا المرحلة بين المدينة ومكّة: فكل مَرحلة عبارة عن مسير في يوم» والمعمول 
في الأغلب كونه أربعة أو ما يقاريهاء فراسخ» فينطبق مقدار عشرين مرحلة: على 


وق الخريطة الرامية من المملكة العوديّة: أن المسافة فيا بين مكة والمدينة 
فال کل 

وإذ قول المنافقون... وإذ قالّت طائفة منم يا أهل يَثْرْبَ لا مُقام لكُم 
فارجعوا بعاد E a‏ 

الآيات الكرية نازلة في جريان غزوة التندق وبني قُريظة, وهذا الجريان يسمّى 
بغزوة الأحزاب أيضاً وهو واقع في سنة حمس هجري. 


۱۸ يأجوج 

وفي التعبير بكلمة أهل يثرب: إشارة إلى وقوعهم في مورد التعيير والتوبيخ من 
جانب المنافقين. 

إمتاع الأسماع ٠٠٠١‏ ثم كانت غَزوة الخندق» وتسمّى الأحزاب» وهي العَّزاة 
الى ابتلى اله سبحانه فيها عباده المؤمنين ورلرهم» وثيت الإيمان في قلوب أوليائه, 
وأظهر ما كان يُبطنه أهل النفاق وفضحهم وقدّعهم. ثم أنزل نصرّه ونصّر عبده وهرّم 
الأحزاب وحدّه وأعرّ جُندَه ورد الكمّرة بغيظهم. 

وكان م تيوه أذ رسول ا۵ فی عمكريوء الالاقاء ان مضنت من دى 


القعدة سنة حمس. 
ياجوج : 

العين ١98/1‏ -أَجٌ: أَجّت النارٌ توح أجيجاً. وأجّجتها تأجيجاً. وائتجّ الحو : 
اشتدّت أجَّة الصيف. والأجاج: الماء ا لمر الملح» قال تعالى : 

.0٠۳ / ۲۵  جاجأٌمْلِم وهذا‎ 

وهو الشديد الملوحة والمرارة. مثل ماء البحر. ويأجوج ومأجوج. يقرأ با همزة 
وبغير الهمزء ومّن لم بهمز قال: هو مأخوذ من يج ويم, على بناء فاعول. 

فرهنگ تطبيق - (ماجوج) سرزمين يأجوج - عبري. 


فرهنگ تطبيق - ا ر 
سریانی سکندر. 


والتحقي 


أن هذه اللغة كما سبق في مأ جوج» مأخوذة من اللغة العبريّة ولايبعد الاشتقاق 


والتناسب بينها وبين مادّة أَجّ بمعنى شدّة التوقّدء لشدّة خشونة وصلابة فيهم. 

وكانوا ساكنين في الشمال الشرق من الصين فما وراء السدّ. وهم جمعيّة كثيرة 
من أهل الطغيان والعدوان: 

قالوا يا دا القّرنين إن يأجوج ومأجوج مُفسدون .٠٤ /١8-‏ 

حت إذا تحت ياجو ج ومأجوجٌ وهُم من كل حَدَبَ يُنسلون - .٩٩ / 17١‏ 


راجع مأجوج» وقد مر البحث عنهم وعن ذي القرنين والسد. 


مقاديذ: أصل بنا الد للانسان وغيره» وسار ق ال ققال؛ له عليه يدء 
ويجمع على الأيادي واليدِيّ. واليد: القوّة. ويجمع على الأيدي. وتصغير اليد يديّة. 
ومع ناس يد الإنسان على الأيادي. ويدّيت على الرجل: مننثٌ عليه. ويديته: ضربت 

مصبا ‏ اليد: مؤنّئة. وهي من المنكب إلى أطراف الأصابع» ولامها محذوفة 
وهي ياء والأصل يدي» قيل بفتح الدال وقيل بسكونها. واليد: النعمة والإحسان, 
تسمية بذلك لأنّا تتناول الأمر غالباً. وجمع القلّة أيد. والكثرة الأيادي واليُدي. 
ويده عليه أي سلطانه, والأمر بيد فلان أي فى تصرّفه. وقوله تعا لى : 

حت يُعْطُوا الجزْيَةَ عن يَدِ 9 / ۲۹: 

أى عن قد علبي واغطى ت |3 قاد و ملي وقيل معي الآية من 
هذا. والدار في يد فلان, أي في ملكه. والقوم يد على غيرهم, أي مجتمعون متّفقون. 
وبعته يدا بید» أي حاضراً بحاضر, والتقدير فی حال كونه مادًاً يده بالعوض وف حال 


0 يد 


كوق ماثاً يدي بالمعوض: 

العين ٠١١/4‏ -يدي: اليد معروفة. ويد النعمة هى السابغةء وهذه الضيعة فى 
يد فلان» أي في ملكه. ولا يقولون: في أيدي فلان» ولكن يقولون: بين يڌئٰ» لكل 
شيء» وكقوطم: ينور الوَهَج بين يدي المطرء وقال تعالى: 

بين يدي عَذاب شّديد. 

وذهب القوم أيدي سبّاء وأيادي سَباء أي متفرّقين في كلّ وجه» وكذلك الرج 
وغيره. والسبة إلى اليديد عل التقصان» وإلى الأب أبوية: لأ يقولون :يدان 
فلاتظهر الياء. ويقولون: أبوان بإظهار الواو. ويقولون: هم يد واحد على من سواهم» 


إذا كان أمرهم واحداً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو القوّة الجرية» سواء كان الإجراء في خير أو 
وسوا كانت ماد و م 

ومن مصاديقه في الأمون الخيريّة. كا في: 

أو عفر الذي يبدو عفد الاح ۲ / ب 

وتشذها ذا بين يدبة عن الور الاب 8 7 124 

وفي الأمور المربوطة بالشرٌ والفساد, كما في: 

لن بسطت إلى يدك لتَقتلَني ما أنا بباسط يَدِي إِلَيكَ لأقثلّك ‏ ه / ۲۸. 

ويل ثرا میٹ أيدييم ۷٩7۲‏ 


أ يلوا أو يُصَلْبُوا أو تُقَطْْ أيديهم ‏ ه / r‏ 


وفي موارد ینتسب إلى الله عڙ وجلٌ. كا في: 

قل اة الفضل بيد الله د فيه كن قاد ۴ / ا 

ا ذلك غل ك0 قي و كدير 1/1 

قل کن يتين تلكورث كل کی 71875 

وهو الذى أرشل الأياح برا بین ى جه .ه187 

وفها وراء المادّة من الروحاتيّين, كا في: 

َا رأى ایدم لا تصل إليه نكرهُم - ./١ / ١١‏ 

ولو توى اة الظالرة ق خفرات الرت واللانكة باينظوا أيدهو ۸۴/۹ 

والمعنى الجامع بين هذه الموارد: هو مظهر القوّة الجريةء وهذا المعنى تختلف 
خصوضياته ياختلاف الموضوعات وباقتضاء الموارد وتناسبياء فق مقام الرث تعالى: 
بظهور الإرادة والقدرة في أمر» بحيث يكون ذلك الأمر تحت إرادته وقدرته وسلطانه. 

وفي مقام الروحانيّين با وراء عام المادة: بظهور قرّة وقدرة مخصوصة هم 
باقتضاء ذواتهم ووظائفهم المعيّنة لكلّ منهم. 

وفي مرتبة الحيوان والانسان: بإظهار قدرة وقوّة وعمل بواسطة اليد منهم 
وشبههاء واليد فيهم مَظهر القوّة والقدرة. 

وفي ذلك المورد لا تختصٌ اليد بموارد الخير. بل تستعمل فيها وفي مورد الشرٌ 

وبغفلة عن هذه الحقيقة. قال قوم بإثبات اليد الجسمانيّة لله تعالى سبحانه, 
وقال قوم با يلازم الجسمانيّة والحدوديّة. كا في قول اليهود: 


۲۲ نك 


وقالّت الو يد الله مغلولة غُلّت أيدمهم ونوا با قالوا بل يَداهُ ممبسوطتان 
CEN‏ 17 

قلنا إنّ اليد من اله عر وجلّ: ظهور الإرادة والقدرة» وجريان صفة القدرة 
تحت برناع الإرادة» وهذا معنى قوله تعالى: 

فان الإإختيار من لوازم القدرةء وإلا يكون العامل مضطراً و 

والارادة کا سبق في الرود: عبارة عن انتفاء مطلق الحدٌ عن وجوده تعالى» 
فإنّ اتتفاء الحدٌ المطلق عبارة أخرى عن انتفاء الكراهة والجبرء فإذا انتى الحدّ 
والكراهة: يثبت الطلب والإرادة والإختيار, أي اختيار ما هو الأصلح وطلب ما هو 

فظهر أَنّ المغلوليّة في مقام إجراء القدرة واختيار ما هو الخير: يلازم الحدوديّة 
والجبر والكراهة. وهذا المعنى منتف عن مقام الألوهيّة. 

إن الّذِينَ يُبايعوتكَ إنما يُبايعون الله يذ الله قوق أيدِمهم قن نكت فإنما نكت 
غل فيه 1/14 

فن الرسالة الحقّة الخالصة إنما تتحقّق بالفناء الكامل وانقطاع التوجّه 
والإنضراف التاءٌ عن النفسء بحيث لايّرى نفسه ولايعمل لنفسه» ولا يتكلم إلا ا 
قد أمر به» وهو المأمور بإبلاغ ما كلف به. 

فالرسول في الحقيقة نازل منزلة المرسل وواقع في مقامه. ولايْرَى فيه قولٌ 


وعملٌ إلا ما يريد المر سل ويختاره فالموافقة والمبايعة والتسليم للرسول: تسليم ومبايعة 
ساف 
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نك 9 

ولازم أن يتوجّه كلّ أحد بِأنّ يد الله فوق الأيدي» فإنّ القدرة والإرادة الجارية 
المتجلية من الله عر وجل حاكمة ونافذة وقاهرة على أي قوة وقدرة ظاهرة من العبيد. 

فلازم للعبيد أن يطيعوا أله ويبايعؤه ويسلموا إليهء ويبايعوا وسوله ويطيغوة: 
ولايركنوا إلى ما لهم من القوّة والقدرة الصوريّة. 

وبهذا الأصل في المادّة يعلم أن اليد من جهة المصداق الحقيق: هو مجموع 
الجارحة من إبتداء الأصابع إلى المنكبء وهذا هو المتبادر عند الإطلاق ما لم توجد 
و قل عل دار سن عله 

ويدلٌ على هذا الإطلاق: أن مجموع هذا العضو هو مظهر القوّة والقدرة, لا 
دار دود ست وف امار رك كنيد العمل ء رط اة واجراء الفتفل 
بمجموع هذا العضو. 

وهذا المعى يستكهف من الآياث: 

أن بَسطت إلى يدك لتقتلنى ما أنا بباسط يَّدِيَ إليك - ه / ۲۸. 

ما قَدَّمَتْ يّداه ١8-‏ / لاه. 

ومن الجن مَن يعمل بين يَدَيْهِ ‏ 86 / .١7‏ 

ام أَرجُلٍ یشون بها أم هم أَيْدٍ يَبُطِشُون يها - ۷ / ٥۵‏ 

وھ الذي کف أيدتهم عنگم وأيديكم عم - 41 / 14 

يَعلم ما بين أيدِءهم وما خلّفهم ‏ ۲ / 500. 

ذف قوء أن تبشطوا إليكر اید ككف اید غدكم - 1 

فإنّ بسط اليد وبطشها وفعَاليّتها وكقّها وما بين اليدين: إِنما تكون هذه الأمور 
بعنوان الجارحة ومجموع اليد لا بجزء منها. 


٤‏ نك 


وإذا أريد منها جزء مخصوص محدود: فتذكر قرينة معيّنةء كا في: 

وأدخل يدك في جَيبك تحرج بتيضاء ‏ ۲۷ / .١7‏ 

ونرّع يدّه فإذا هي بَيضاءُ للثاظرين - ۷ / .٠١8‏ 

یوم يعض الظَاُعَلَ يَدَيْه -ه؟ / ۲۷. 

إذا فم إلى الصّلوة فاغسلوا وجوهَگم وأَيدِيكُم إلى الرافق - 0 / .٦‏ 

فامشهرا پو جر هک وا یدیک ينه ب 2 ٩‏ 

ونون عن العروف ويَقْبضون أيدهم - ۷/۹ 

والشنارق والشارعة فالظعرا ايها ۸7 

فانرا ا ولي ارقي وم 

والقرينة قد تكون حاليّة أو مقاميّة. ولا اختصاص ها بالمقاليّة. 

وأمّا شهادة الأيدي وتكلّمها يوم القيامةء كما في: 

البو كم عل أفرافهم وخا ادم رتفد ارج ها کارا کن 
كا / 16. 

کک ی ا ا بد رار ا ا اا و 7 

قلنا في الختم : إِنّه ما يقابل الفتح والبدءء أي البلوغ إلى الآخر والنهاية وهو 
الإكال والتتميم للشيء. والشهود: علم بحضور عند المعلوم ومعاينة المعلوم والاحاطة 
به. والتکلے : إبراز الكلام ف مقابل الخاطب»› وإبراز الكلام وإظهاره وتبيينه يختلف 
باختلاف العوال ومقامات المتكلم والمخاطب وباقتطناء مراب اله والألسبتة راللغات: 
بكلام لفظي أو معنويّ أو القاء روحائ. واليد قلناإنّا عبارة عن مَظهر للقّة المُجرية, 


وهذا في كل موضوع بحسبه. 

ولا يخنى أنّ هذا البدن المادّيٌ آلة للعمل ووسيلة في إجراء النيّة والمقصود, 
كسائر الآلات الظاهريّة والوسائل المتداولة وهو دايا في تحوّل وتغيّر, من قوّة إلى 
ضعف» ومن صحّة إلى مرض» ومن صغر إلى كبر» ومن شباب إلى هرم ونزول 
وسقوط وتحليل قوى بدنيّة» إلى أن ينتهي إلى الفوت التامٌ والموت وترك البدن وقواه 

وا عو اة من فاه فال 

اليوم تخت على أفواههم . 

فيبلغ الفم وكذلك ما يتعلّق به من اللسان ومخارج الفم وتَوّج المواء وغيرهاء 
إلى نهاية مسيره وكمال وجوده الخاصٌ. فيُختر جريان حياته. 

فحينئذ يتبدّل بدنه المادّيّ إلى بدن برزخيّ لطيف» فيكون هذا البدن البرزخي 
هو الآلة والُظهر لما في السريرة والمُجري لما يقصده» وبه يعمل ويتكلّم ويرى ويتحبدك 
بسرعة ولطف ودقّة وهو مما وراء عالم المادّة وكذلك قواه وأعماله. 

فالحاكم الأصيل والوجود المستقل بنفسه: هو الروح الإنساني» وهو الباق 
الثابت الأصيل الفعّال في عالم الروح والجبروت بنفسه» وفي عوالم المادّة والبوزخ 
بوسيلة البدن المادّيّ والبرزخيّ. 

وكا أن اليد في البدن المادّيّ آلة في إجراء العمل ومَظهر للقوّة الكامنة في 
النفس : كذلك اليد البرزخيٌ المناسب في البدن البرزخئ. 

فيعلم أنّ بختم تلك الأفواه والأيدي, يظهر بدن برزخيّ لطيف» وهو يستخدم 


أعضاءه وقواه بتناسب عالمه, ويظهر أن المتكلّم الأصيل هو الروح» وهو يتكلم في 
كلّ عالم بحسبه وباقتضاء خصوصيّات محيطه. 


۲٦‏ يس 


ولايذهب عليك أنّ المراد من الأفواه والأيدي والأرجل: هذه الأعضاء الماديّة 
الموجودة, فإِنّا مختومة عليها بالموت. 

راجع ماذة شهد. 

وأمّا مفاهيم المنّة والنعمة والملك والإحسان والتصرّف: فمن مصاديق الأصل 

وأمّا الأيد: فقد سبق أنّ الأصل فيه هو القوّة مع الحفظ, فبينها وبين مادّة اليد 
إشتقاق أكبر وقد اختلطت المادّتان فى بعض كتب اللغة» لتقارب اللفظ والمعنى. 


بسن : 

مجمع البيان -قيل: يس معتاه ياإنسان, عن ابن عباس وأكثر المفشرين. وقيل 
ماديا قد عن سعد بم ار وعدن اة وقيل سادا سقف ا وان 
والآخرين. وقيل: هو إسم النيّ (ص). عن علي (ع) وأبي جعفر (ع). 


والتحق 
أنّ الحروف المقطعة في أوائل السور من المتشابهات بالنسبة إليناء لامها من 
الرموز المكنونة لا يعلمها إلا الله عر وجل ورسوله الذي نزل عليه الكتاب. 
ولايبعد أن يكون لفظ يس» إشارة إلى الرسولء فإنّ احرف الوسط من الرسول 
هو السين. وقد ستى النيخ (ض) بدت المناييةمضافاً إل أن حرف السيق مساويا 
ابر والبيّنة» فإنٌ الزبر وهو المكتوب من الحرف عدده ستّونء والبيّنة منه وهو الزائد 
في التلقّظ (ين) أيضاً عدده ستّونء فيتساوى الظاهر المكتوب منه» مع الباطن الملفوظ 


من جهة الزيادة فيه. 

وهذا المعنى يناسب وجود النبيّ الأكرم المعتدل التامٌ ظاهراً وباطناً. 

وانشاداة العو ف ارف الا عش من ع اصن ال وصيذ: 
بالأبجد ستون» ورُبع الستّين ٠١‏ يوافق مرتبة الحرف في الدائرةء وهاتان المخصوصيّتان 
مخصوصتان بهذا الحرف. 

ثم إن السورة المباركة تذكر فيها مباحث كثيرة وآيات شريفة متتالية في رابطة 
الرسول وتابعيه ومخالفيه. فيقول تعالى: 

يت والترآن اک انك أن المركلين عل راط سک كدر رما ما 
انر آباؤهم ... واضرٍ ب هم مَمَلدأصْحاب القَدِيةٍ إذ جاءها ارِسَلُون إذأزْ سَلْنا إليهم 


ن 
م 52 


اثنين فَكَذْبوهما... الآية. 
واک فا كلاه نيسيك غا ر قان أو الباى كاد را ساباش 
والسرف» والسعي» والسؤال» والسمع. والسلخ» وغيرها. وكاليد. ويا للخطاب, 


يسر : 

مصبا - اليسار بالفتح: الجهة, واليّسرة بالفتح أيضاً مثله. وقعد نة ويّسرة 
وكيناً وتار وعق الت وعن السار و اى والشيرى. الي والسرة فق 
وياسر : ا فهو مُیاسر وزان قاتل فهو مُقاتل» والأمر مته ياسزء ورما قيل: 
اتر قهن ها سي والار أيضا الى واسرق عله قال ابن ك المين والسار 
مفتوحتان» والعامّة تكسرهما. واليّسار بالفتح لا غير : الغنى والثروة» مذكرء به سمي . 


1۸ یسر 


وأيسَرَ : صار ذا يسار. والميسرة بض السين وفتحهاء واليسور» واليّسر بضمّ السين 
وسكونها: ضدٌ الغسر. وف التنزيل: 

إنَّمَعَ العُشرٍ يُشراً. 

فطابق بينه)ا» ويسر الشيء: وو حي و یر ار تر شرا من باب 
فب وكشن تسر من باب ب فيو :سار أي ل :وش ال قر وامشيشر 
معن . والميير: مثال مسجد قار العرب بالأزلام. يقال منه: يسّر الرجل من باب 
وعد» فهو ياسرء وبه عي 

مقا - يسر : أصلان يدلّ أحدهما على انفتاح شيء وخفته» والآخر على عضو 
من الأعضاء. فالأوّل -اليُسر : ضدّ العُسر. واليّسَرات: القواتم النفاف, ويقال: فرس 
جسن الس أى بحسن قل اقرا رسن الاب وكرت الف اذا كثر ليا 
ونسلها. ويقال: رجل يشر ويّسَّرء أي حسّن الإنقياد. واليّسار: الغنى. ومن الباب: 
الأيسار: القوم يجتمعون على ايسر واحدهم يّسَر. والميير: القهار. والكلمة الأخرى: 
الفنان اليم يقال اروا ا أخلاوا ذات الان واو هو أ جود 

العين ۲۹۵/۷ -يسر: يقال: إِنّْهِ أَيَثر : خفيف» ويسر : أي لبن الإنقياد. سريع 
لامك يوست بد اسان والفرس» والفسار + ال داري و الاسر كالياسن» 
والميرة كاليمتة. واليُشر: اليّسارء أي الغنى والسّعة. والأيسار: الّذين يجتمعون على 
الجترور في الميسرء الواحد يَسَر. 

تفسير الكشاف آية ۲ / 75١9‏ - والميسر: القار» مصدر من يسر كالموعد 
والمرجع» يقال: يسرته إذا قرته. واشتقاقه من اليّسرء لأنّه أخذ مال الرجل بسر 
وسيؤلة من غير كذ ولا تعب أو من لار ل سيلب تسار وكات لم رة 


يسر 5 


أقداح وهي الأزلام والأقلام والفذّ والتوأم والرقيب وغيرهاء لكلّ واحد منها نصيب 
معلوم من جُزور ينحرونها ويجرّوؤونها عشرة أجزاءء ثم يدخل اليد فيخرج بإسم 
رجل رجل قدح منهاء فيأخذ النصيب الموسوم له ذلك القدح. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد ف الما3ة: هو سهولة في سعةء ويقابلها القسر وهو كيا سبق 
عبارة عن شدّة وصعوبة في مضيقة. 

ومن أقاز الأهل» الخفّة, الإنفتاح, الغنى » الإنقياد اللينة» سرعة في المتابعة, 
وحسن الجريان والسيرء كل في مورد. 

وأما مق الخو الاسر أو الجهة السار اة حصرل و ومشاغلة 
وسعة في الأمر في قبال جهة المين واليد المنى. 

وأمًا المبيسس فق القاره قهو كا ق الكشافء هتاسية سولة وسعة فى جريان 
ا المال في مدّة حدودة بدون تعب ومشقة. 

ويدلٌ على الأصل تقابل اليسر والعسر في القرآن الحيد» كما في: 

ان ق ال شرا 5 87 

سَيجعَل الله بعد عُسْرٍ بنرا 70 / /. 

ی ا یک ار ولا ثرية بكر ا 7 

والكلكاى قان عل الأموز الروساقة والمائئة ويظير من الأيات الك عة 
أن الله عر وجل لا يريد لعباده في حياتهم مادّيّة أو روحانية» وفي جريان عيثهم إلا 


بسر ورحاءا وسعة» ولا يريد بهم غير وة ومضيقة حال 


۳ یسر 


هذا اذا وروا فى حريان عاش الدديزي أرق عم رياف عسراً 
ومضيقة وضلالاً وعدواناً. وأمًا إذا اتبعوا اهوی والشيطان. وسلكوا في طريق الغوى 
والطغيان وأداموا في الخلاف والعصيان: فإنّ الله تعالى يقطع عنهم رأفته ولطفه و رحمته, 
كا قال: 

وكاس ككل و امقفق ركذن انق EER‏ جو 5 

أُوليِكَ ل يؤمنوا فأحبَط الله أعالهم وكانّ ذلك على اله يَسيراً ‏ 77 / .٠۹‏ 

ومّن يُفعل ذلك عُدواناً وظّلاً قَسَوفَ نصلِيه ناراً وكانَ ذلك على الله سيا - 
5٠ /‏ 

فان الله ع وجل يجازي من عادى الله وعادى سواه وعادى خلقه الضعفاءء 
وأضاع حقوقهم وانقطع عنهم بالإستكبار والظلم والإستغناء. فجازاتهم وأخذهم في 
نهاية السهولة لله تعالى» وهو في سعة وانطلاق من القدرة. 

إِنه تعالى قد صرح بتسهيلات وافية فى موارد خصوصة بالنسبة إلى عبادهء 
لطفاً منه ورحمة وفضلاً. من جهة إتهام النعمة هم: 

-١‏ تيسير القران حت مهتدوا مداه ويسترشدوا بارشاده ويجدوا مطلو م من 
الحقّ والسعادة والفلاح في عيشهم دواو حرو كا في: 

واف يق نا الثرآن للذكر كول عن شتير ۱۷754 

؟ - تيسير القرآن من حيث هو ومن جهة عذوبة الألفاظ وفصاحة الكلام 
وإحكام اللغات ورعاية الحقائق في الألفاظ والمعاني وحسن الجريان في مقام التكلّم 
والقراءة» كما في: 


a‏ ا 2 ع م سك 
اا 6 يلساباك ر واف ودر ليها لذ 9 / بن 


۳١ یسر‎ 


دیس السييل الى يسلكة الإنسان إلى الوصول بسعادة وفلاح» والبلوغ 
إلى كاله وروحانيته وذلك التسهيل بتكوينه على نورائيّة بالعقل والقوى الروحائيّة, 
وتارسال انام موقن فنا وباتزال كن و مقار سار لارشادهم »وياد 

بى لطقة كله لتر یل کرو حار / + 

٤‏ - تيسير السلوك برفع الموانع وإيحاد المقتضيات في المرتبة الثانية» لأهل 
التقوى والمجاهدة والطاعة والصدق. کا فى: 

نأقاقق عط رالى رهاق بالفرق ER‏ ب اران 

وکن بت الله تيكل لذ يهن ا شير 2/0 

وأمّا مَنْ آمَنَ وعَمِلَ صا حا فَلَهُ جَاء الحشىّ وسَتقول لَه مِن أمرنا يُشرا- 
AR /1۸‏ 
کا في: 

اب لیک فاق رواسا ر من القرآن ۰7۷۴ 

فإن أحضرتم قا اشر سن اهدي ؟ .۱۹٩/‏ 

وإن كان ذو عسرة فنَظرَةٍإلى مَيْسَرة ‏ ۲ / ۲۸۰. 

فنفى في هذه الموارد العسر والحرج» فيسقط التكليف عند مواجهته بالعسر 
وَالهَدة: ولاح الي ومقدار السبولة. 

ال اينات قروا فا ابات رقا فا ارات شرا قاشات أي 5 


سبق في قسم: أَنٌ المراد النفوس السالكين من الأولياء والصالحين والأنبياء 


۳۲ 
وا لملائكة المقربين الحاملين للمعارف الإهيّة والفيوضات الربانية ثم جريانهم وسيرهم 


ف نشرها وتقسيمها. 
فا عل الكبة الكرعة موطوعات ورات رة تمل ور وار 


وتعطي فيوضات وبركات ف عوالمها. 
وهذا اليسر والسهولة في جريانها: بواسطة نظام تام ومقرّرات ثابتة وضوابط 
معيّنة, وانقيادها هذه المقرّرات التكوينيّة والتشريعيّة. وخضوعها في قبال وظائفها 
المعيّنة فيا تيسّر هماء بوجود الشرائط والوسائل والمقتضيات اللازمة في مواردها. 


يَسألوتَكَ عن الحَمرٍ والمَبسِرٍ قل فيه إثمٌ كَبيرٌ ومنافع للنّاسٍ وإثْهُما كبر مِن 


3 


تفعهيا ‏ ۲ / ۲۱۹. 
ها ا وا سز والآلصاب والأزلام رجش من عمل الشيطان فاجتر: 

7 ص ع با 5 2 2 
انا يريا لشيطان أن يوقع بَيتكم العَداوَةَ والبَغضاء فى الخمر والميسر 


م 


م« 


0 


a‏ فل 
ويَصٌدَّكم عَن ذكر الله وعَن الصّلوة- 0 / .4١‏ 
سبق أنّ الخمر كلّ مسكر يغطي العقل والقوى المدركة من أيّ مادّة تؤخذ. 

والنَضْب: كصّعب كل ما يُنصَّب علامة يتوجّه إليه ويكون مقصوداً في الجملة. والدّلَ: 
القدح وهو السهم يستعمل في القمار. وقلنا إن الميسر من اليّسر مصدر ميمي كالموعد» 


9 إسم مكان بمعنى مورد اليسر وحل فيه اليسر. 
والميير أ وسيلة وأشدّ موضوع في استحصال الفائدة والغنيمة والربح» في 


زمان حدود قصيرء بعمل سهل يسير تفريحيّ. 
وهذه المنافع وإن كانت كثيرة في بعض الموارد. إلا انها تلازم مضرّة لطرف 
أغر بل وقد وجب تكسبار» ات وسقوطا كايلة ف اه وق اة عات مضافاً 


اشع ۳ 
إلى فقدان الرضا والوفاق بينهماء بل حصول عداوة وبغض واختلاف شديد. وهذه 
الحالة توجب انكداراً وظلمة في القلب, وتذهب بلمحبّة والصفا والخلوص والتوجّه 
إلى الحقّ وإلى الله المتعال وإلى ذكره. 


ليَسَع : 

المعارف 57 وكان اليسع تلميذ إلياسء فدعا له إلياسء فنبّأه الله بعده. وأيّده 
بمثل روح إلياس. 

تاريخ الطبري ۲۳۹/۱ _إلياس بن ياسين بن فنحاس بن العيزار بن هارون بن 
عمران. ثم إِنْه أوَى ليلة إلى امرأة من بني إسرائيل ها ابن يقال له أليسع بن اخطوب 
رھ عله غ ای لاا شوق را النى كا وريب راكد 
أليسعٌ إلياس فآمن به وصدّقه ولزمه» فكان يذهب معه حيما ذهب» وكان إلياس قد 
سن وكثر» وكان اليسم غلاما شاباً. 

التدء والتاريخ ٠۰۰/۳‏ أليسع بن اخطوب وكان تلميذ إلياس فنبأه لله بعده, 
وقد يقال: إِنّ أليسع هو ذو الكفل» وقيل هو المخضر» وقيل هو ابن العجوز. وفي 
كتاب أبي حذيفة: أَنّ ذا الكفل هو أليسع بن اخطوب تلميذ إلياس» وليس هو أليسع 
اأذي ذكره الله في القرآن. 

فرهنك تطبيق - عبري: (إليشاع) از انبياء بنى اسرائيل . 


فرهنگ تطبيقي - سرياني: إليشع . يوناني - إليسا ‏ إليساي. 


۳٤‏ شت 


أنّ هذه الكلمة عبريّة» واستعملت في السريانية واليونانيّة أيضاً قريبة منها. 
وقد سبق في اليسع بحوث حوطا وفي خصوصيّاتها فراجعه. 
ور کَریًا ويحيَى وعيمّى وإلياس کل مِنَ الصالمحين وإسماعيل واليسع ويوس 


س2 


ولوطا وكلة فقا عل العالين ۸۹2۹ 


واذكذ إسماعيل واليّسّع وذا الكفل وکل من الأخْيار - 78 / .٤۸‏ 

قلعا ق إلا ال عه الكيات الك عه لا لاج فيا خد س اة 
من جهة التقدّم والتأحّر في التعبيرء والأغلب في تلك الموارد: النظر إلى اشتراكهم في 
خصوصيّة مذكورة في الآية. 

فني الآية الأولى: يستفاد منها أَنّ أليسع النبيّ في رديف إسماعيل ويونس ولوط 
في خصوصيّة فضيلتهم على العالمين. وفي الآية الثانية: يستفاد منها أَنّ أليسع في 
رديف إسماعيل وذي الكفل في جهة كونهم من الأخيار. فهو من الأنبياء المفضّلين 
على العالمين ومن الأخيار. ولا يخ أَنّ كلمة أليسع معرب إليشاع, والهمزة في أَوَها 
قد شئّهت بهمزة الوصل في أل التعريف» ففتحت الهمزة وحذفت في الوصل. 


ثم نه عاش في القرن السابع قبل الميلاد تقريباً. 


سباي 


قافوين الكتاي القدس - يوفش #سيويد, ول مو ارد من راعيل» وكان يستقد 
أن الله تعالى سيب له ولداً آخرء وعلى هذا سمّاه ييوسف. وتوف في سنّ 2٠٠١‏ 


سف 5 


وخُنّط جسده في مصر وطلى بالأطلية الدافعة للهواء والماءء ونقل على حسب وصيّته 
ال كعات إلى أن ذفني تي اجداده. 


المعارف 4١‏ _وكان بين دخول يوسف مصر إلى أن دخّلها موسى بن عمران 
أريهاثة ست وفاش لوس مد ت آبية ا وعشرين سنة. وفي التوراة: إِنْه 
عاش مائة وعشر سنين. وؤلد ليوسف إبنان: إفراكم وهو جد يوشع بن نون بن 
إفرائم. والآخر ميشا. فوُلِد لميشا ابن يقال له موسی» فتنباً قبل موسى بن عمران» 
وزعم أهل التوراة إِنّه هو الذي طلب المإضر. 

المروج ۱ -وكان أحبٌ ولد يعقوب إليه يوسف» فحسده إخوته على 
ذلك. وقبض الله يوسف بمصر وله مائة وعشرون سنة وجُعل في تابوت من الرخام 
وس بالرصاص وطلي بالأطلية الدافعة للهواء والماء» وطرح في نيل مصر نحو مدينة 
منف وهناك مسجده. وقيل إنّ يوسف أوصى أن يحمل فيدفن عند قبر أبيه يعقوب في 


تايخ ابن الوردي ١١1/١‏ - وؤلد ليعقوب يوسف وليعقوب إحدى وتسعون 
سنة» وفارقه وعمره ماني عشر سنة» وافترقا إحدى وعشرين سنة» واجتمعا بمصر 
وعمر يعقوب مائة وثلاثون سنة» وبقيا مجتمعين سبع غشر سنة؛ قر يوق اا 
توفي يعقوب ست وخمسون سنة» وعاش يوسف مائة وعشر سنين» فولد يوسف 
مضي مائتين وإحدى وخمسين من مولد إبراهي » ووفاته مضي ثلغائة وإحدى وستين 
من مَولد إبرهی » وتكون وفاة يوسف قبل مولد موسى بأربع سنين محقّقاً. وتُوفي 
بمصدر ودفن بهاء حت كان من موسى وفرعون ما کان» فلا سار موسى ببني إسرائيل 
ل ا ی رويك واه ال ماك ری قل] قلاع يرشع يي 


ارال إلى العام دقع يارب من ابلس ء .وقيل عد الخليل» 


۳٦‏ يسف 


فرهنك تطبيق - عبري - يوسف, بهوسف = کسی که مىافزايد. 
فرهنگ تطبيق - سرياني - یاوسف = کسی كه مىافزايد. 


أن القرآن الكريم ينطق بالصراحة بموضوعات مهمّة ومسائل دقيقة في حياة 
يوسف الى العريق الطاهن لقلا شه على أحد .ما آم من مخارى أموره ريات 
ونحن نشير إجمالاً إلى كليّات منها ليعتبر المعتبر ويتّعظ بها المؤمن المستفيد. 

١‏ -إِنّه ابن يعقوب النبّ ابن إسحاق النّ ابن إبراهيم خليل الله. وأمّه راحيل 
أخت ليا زوجة يعقوب قبل راحيل, وأخوه من راحيل بنيامين» ويوسف أحبٌ أولاد 
يعقوب لهء وإِنَّم كانوا إثني عشر إخوة وهم آباء الأسباط الإثني عشر من بني 
إسرائيل يعقوب: 

.6/ ل‎ BO 

إن اله تعالى إجتباه وأ“ نعمته عليه» وعلّمه من تأويل الأحاديث» ومن 
العا التي هي بواطن العلوم, وإليها تأويل الظواهر من العلوم والأحاديث 
المتداولة بين الناس 

وكذلك تجتبيك رَبك ويُعَلّمُك مِن تأويل الأحاديث - ١١‏ / 1. 

۳هن الأنبياء ا لسن و کان عاملاً چا يوضر بد وداعيا ان ال عر وجل 
وإلى توحيده وعبادته, ولعلّه من زمان دخل السجن» فكان متوجّهاً إلى الله تعالى 
ومتوكّلاً عليه ومفوّضاً إليه. وداعياً إليه بمقدار إمكانه وعند الاقتضاء قولاً وعملاً: 


ويم نغمته عَلَنِكَ وعَلى آل يَعْقُوبَ كا أمها عَل أبِوَيْك من قبل إبراهم 


اشاق 715 
ولا بلغ أَشّدَّه آتيناه کا وعلماً ۱۲ / ۲۲. 


د س ۶2 51 یت 2 م كوس 5 ت 
وتلك حُجّتنا اتيناها إيراهم ... ومن ذريته داود وسلوان وايُوبَ ويُوسُفٌَ 
وموسى وهارون وكذلك جزي المحسنين - .۸٤ / ٦‏ 


00 ع 


وقد جاءَ گم يوسُف من قبل بالبيّنات فا زلتم في شك مما جاءگم به حَقٍّ إذا 


رما و 


لَك قلتم أن تبعة ا ن دو وسولا - PE/‏ 


ولا يخ أَنّ تعليم التأويل» وإقام النعمة كا أتمها على إبراهيم وإسحاقء وإيتاء 
ا كم القاطع والعلم الحقّ من اللهء وإيتاء الحجّة القاطعة في قبال الخالفين كا أوتي 
إبراھے » وذكره في عداد من جزاه الله من الأنبياء المحسنين» وإيتاء البيّنات واعتراف 
الناس برسالته والتأشف من رحلته واليأس عن بعك رسول مثلهه تضريم كامل فى 
نبواته ورسالته. 

٤‏ - ومن كلماته المذكورة في كتاب الله ع وجلٌء في أعلى مقامات المعارف 
والحيكم الإهيّة : 


قال مَعاذً الله إنّهِ رق أحسّن مَثواي إِنَّهُلا يُفلح الظّالمون  ٠۲‏ / 77. 


ل رب السّجنُ أَحَبٌ إلا يَدعونَني إليه وإن م تضرف عن كَيدَهنَ أُصْبُ 


إل وأكن من الجاهلين ‏ ۱۲ / مم 

1 1ط 
a 1 iê‏ يه كس دس لوت 2000 0م 
ذلك من فَضل الله عَلَيناعَل النّاس ولك أكثرَ الاس لايشكرون ياصاحب السّجن 
َأَرْبابٌُ مُتَقَدّقونَ خيرٌ أم اله الواحد القَهّار ما تَعبّدون من دونه إلا أسماءً سميتموها 
انتم وآباؤكم ما أنرَلَ ألله بها من شلطان إن ا لحکم إلا لله ١۲‏ /58. 


۳۸ يسف 


َه مَن ي ويَصَبرٌ فإن الله لا يُضيع أجرَ احسنين - .1١ / ٠١‏ 

إن ر لَطيفٌ لما شاء إِنَّهُ هو العلا لحك - .٠٠١ / ١١‏ 

فاطِرَ السَّمواتٍ والأرض أنت وَليّي في الدّنيا والآخِرّة توفي مُسلِاً والحقُني 
بالصّالحين ‏ ۱۲ / .٠١١‏ 

وتوصيح هذه الكلمات الشريفة وتحقيقها يحتاج إلى بسط المقال في كتاب وسيع 
مشروح. 

ه _ صبره وإستقامته في الله تعالى وفي العمل بوظائفه الإليّة. وتحمّله على أي 
أذى قولاً وعملاً. بحيث لا يُرى منه اضطراب وأقلٌ تزازل ووحشة وانحراف عن 
الحقٌّ: 

وجاءٌوا على ِيصِه بدم كَذِبِ ‏ ۱۲ / ۱۸. 

فأدلى دلو قال يا بُشْرّی هذا غلا وأسرٌوهُ بضاعة - ۱۲ / .٠۹‏ 

وشرّؤه بتمن بخس دراهم مَعدودَةٍ ‏ ۱۲ / .٠١‏ 

وغلقت الأبرات وفالت قية لك 1 1 

براش ين تو ما رأ الآيات اتبيكك کے ن 1/1و 

فلم ثرو في هذه الموارد الصعبة, وفي قبال هذه الإبتلاءات والشدائد» كلمة 
تدلّ على اضطراب وتزلزل في باطنه. 

نعم إلّه كان على فطرة طاهرة واستعداد عال وصدر منشرح وقلب معصوم 
ونيّة خالصة, خلق على ذاتيّات روحائيّة. واصطفاه الله من خلقه لمقام النبوّة, وهذا 
معنى قوله عر وجل : 

كذلك تصرف عن الشُوءَ والقُحشاء إِنّدُ مِن عبادنا امخلّصين  ١١‏ / 74. 


ا ۳۹ 
وجريان أمور يوسف عليه السّلام مذكور في التكوين من أصحاح السابع 
والثلاثين ‏ فراجعه. وف التكوين العبريٌ عبر عنه بكلمة - يوسف. 


ويذكر في ذيل كلمة يعقوب: ما يتعلّق به. 


يعقوب: 

التكوين ۸ -فدّعا إسحقٌ يعقوت وبارکه انا وقال له: لا تأخذ زوجة 
من بنات گنعان» قم اذَهَبْ إلى قَدَان أرامٌ إلى بيت بتوئيل أب أمّك وخذ زوجة من 
هناك من بنات لابن أخي أتكء والهُ القديد بُباركك ويجعلك مُثمراً ويُكتّرك, فتكون 
جمهوراً من الشعوب ويُعطيك بركة إبراهيم لك ولِنّسلك معك. لِتَرتَ أرض عُربتك. 

وفي ۲۹ ثم قال لابان ليعقوب أخيرني ما أجرتّك؟ وكان للابانَ إبنتانٍ إسم 
الكبرى لَيْئّة. وإسم الصّغرى راحيل» وكانت عَيْنا لَيئةَ ضعيفتينٍ. وأمّا راحيل فكانت 
حَسنة الصورة وحَسنة المَنظرء وأحبٌ يعقوب راحيلٌ, فقال: أخدمك سبع سنين 
براحيل إبنتك الصّغرى. 

وفي ٠١‏ - وذكر اله راحيلَ وسمع ها اله وفتح رحمهاء فحبلت وولدت إيناً 
فقالت قد نرّع الله عاري» ودعَث إسمه يوسف قائلة: يزيدفي الربٌ إيناً آخر. 

وفي 0" - وکان بنو يعقوب إثني عضر بن قق را وین وشمعون ولاوي وتهوذا 
ويَسَاكَرٌ ورّبولونٌ. وإينا راحيل: يوسف وينيامين. وإبنا بلهة جارية راحيل: دان 
وتفتالي. وإبنا زلفة جارية ا جاد واش 

وق 4/88 مدقلا کا (رفلة ووس إسحاق .يدت يسوثيل ولخت 
لابان) لتِد, إذاً في بطنها توأمان: فخرج الأول أحمرَ كله كفروة شّعر فدعوا إسمَّه 


4 يعقوب 


عيسو» وبعد ذلك خرج اوه ويده قابضة بعقب عيصو فذٌعِي إسمه يعقوب» وكان 
إسحاق ابن ستين سنة. 

المغارف ۴۹ ويتقوب فو إسبرائيل الذي :ولد الأسباط كلهي وكان إاسحاق 
أمرّه أن لا ينكح إمرأة من الكنعاتئين» وأن ينكح إمرأة من بنات خاله لابان» وكان 
الناس يومئذ يُرَوّجون ويجمعون بين الأختين إلى أن بعث الله موسى. ثم فارق يعقوب 
خالهء وعاد حٌ تازل أخاه عيصوء وعاش في أرض مصر سبع عشرة سنة» وكان 
غدره ماثة وسيعاً وا رین سنة» ودّفن عند قبر إبرههم صلوات الله عليهما. 


أنّ الكلمة مأخوذة من مادّة العقب عبريّاً وعربيّاً وهو ابن إسحق بن إبراهيم 
الل وهو عقب ارال وسيق ف ذيل هذه اة اعمال ما يتعلق يد فراتجفد: 

ونذكر إجمالاً كلّيّات ما ورد في القرآن الكريم فى حقّه : 

١‏ -مقام نبوّته. فقال تعالى: 

وَوَهَبنالَهُ إسحاق ويّعقوب وجَعَلنا في ذرّيّنه البو والكتات - ۲۹ / ۲۷. 

لا أعتزهُم وما يَعبْدونَ ِن دون اله وَهَبْنا لَهُ إسحاق ويَعقوب وكا جَعلنا 
بيا - ١9‏ / 9غ. 

۲ - نزول الوحي إليه» قال تعالى : 

وأوحَينا إلى إبراهيم وإساعيل وإسحق ويَعقوب والأسباط وعيسى وأيّوبَ 
و ا ار 


س2 


ad‏ ف is ua‏ عد ر اط 
وَوَهَبْنا له إسحاق ويّعقوب نافلة وكلا جَعَلنا صالحين وجَعلناهم أئمة تهدون 


يعقوب 3 


بأمرنا وأَوْحَيّنا لهم فغل الحَيّراتٍِ  7١‏ / ۷۲. 

۳ نزول الأحكام والدين إليهء قال تعالى : 

قولوا آمَنا بلله وماأنزِلَليناوماأنزِلَىإبراهيوإسماعيلَ وإسحاقّويّعقوبَ 
ا اا و مي بار ۹ 

يله غل العالين. قال حال : 

وَوَهَبنا لهُ إسحاق ويعقوب كلا هَدَيْنا ونوحاً هَدينا مِن قبل ... وكلاً قُضّلنا 
غل الان ے7 

واذكر عبادنا إبراهيم وإسحاق ويّعقوب ... وإتهم عندنا ن المصطفينَ الأخيار 
A-‏ /£0. 

ه -إقام النعمة على آله من جانب اللّهء قال تعالى : 

وي نعسته غلك وعل آل يعقو ب كبا ها عل أَبَدَيْكَ من قبل ابراه 
وإسحاق -؟١١/1.‏ 


وإتام النعمة على والد يعقوب وجدّه وآله: يدل على ثموله يعقوب» وأمّا عدم 
التصريم بذكره فإنّ الكلام من يعقوب (ع): وهذا المعنى كان مسلا مقطوعاً عند 
الخاطب وهو إبنه يوسف. فلم يكن حاجة إلى ذکره» بل كان ذكره غير مستحسن. 

1 - ومن كلاته التامّة في المعارف: 

إن الشيطان للانسان عدو قبين - 6/15 

كسيد غيل والة ا امسكعان - 3۸2 

فال حير حافظاً وهو أرحمٌ الدّاحمين  ١١‏ / 14. 


EE‏ ا 


3 يعقوب 
وما أغني عَنکُم من الله من يء إن الحكم إلا له عليه و لث وعَليه لَك 
المتوكلون  ١۲‏ / 1۷. 
إا أشكو بق وحُزني إلى الله - ۱۲ / 81. 


10 تيأسوا من روح الله نلا ييأس من روح الله إلا القومٌ الكافرون - ٠١‏ / 


.AV 
.٩٩ / ۱۲ - إن أعلمٌ من الله مالا تعلّمون‎ 
: تحمّله الشدائد وصبره عليهاء قال تعالى‎ - 
/ ٠١ - ي لحرن أن تذهبوا به وأخاف أن يأكله الذَّئبُ ونث عَنهُ غافلون‎ 
17 


قال بل سؤلت لك نفک أمراقضية تيل 7/19 

قال هل آمنگم عليه کا أَمِنُكُم عَلى أخيه من قبل - ١١‏ / 11. 

قال يا أْسَقَ على يوسف وابِيَضَّتْ غيناه مِن الحزن فھو کظے - ۱۲ / .۸٤‏ 
۸ علمه إجمالاً بالوقايع بتعلي الله عر وجلّء قال تعالى: 

وكذلك يتيك ويك و بعك فن ا ريل الأحافيك: 19 

آل سوالت لكر شك اس کو غيل 1/1 

را نوعلم ا علمداء رلك ف اا لا رق ۷۴ 7 

عَسَى اله أن أتیني بهم جميعاً - ١١‏ / ۸۳. 

واعلمٌ من اله مالا تعلمون - ۱۲ / 81. 

EFE ae جدريم‎ 


فى لأجد 
ألم اقل لَكُّم إن أعلممن الله مالا تعلمون - ١7‏ / 13. 


يعوق ۳< 


هذه الوجوه الفانية كا شاهدتها مذكورة بالصراحة في القرآن المجيد. وتدل 
على عظمة مقام يعقوب النىّ (ص) وجلالته المعنويّة ونبوّته وصفاته الروحانيّة. 

وفي قبال هذه الآيات الكريمة: ترى في التكوين في الأبواب المذكورة مطالب 
موهونة ضعيفة, بل مخالفة الحقٌّ والحقيقة. 


يُعوق : 

وقالوا لا درن اکم ول درو ن ولا شواعا رلا رت ويعرق وتشرا - 
۳/7۷1 

البيضاوي: قيل: هي أسماء رجال صا حين كانوا بين آدم ونوح عليها الشلام» 
فلا ماتوا صوّروا تبرّكاً بهم, فلا طال الزمان عبدواء وقد اتتقلت إلى العرب» وكان 
و لکلب» وسُواعٌ هملانء ويغوث لذجج, ويّعوقٌ لمراد. ولس لمن ومنع صرفها 
للعلميّة والعجمة. وقرأ نافع وُدَاً بالضيٌ . 

لسا -عوق: رجل عَوق: لا خير عنده. وعاقه عن الشيء يَعوقه عَوقاً: صرفه 
وحبسه» ومنه التعويق. ويّعوق: إسم صنم كان لكنانة عن الزَجّاج. وقيل: كان لقوم 
نوح. وقيل: كان رجلاً من صالحي زمانه قبل نوح» فليا مات جزع عليه قومه فأتاهم 
الشيطان في صورة إنسان. فقال: أمثله لكم في حرابكم حت تروه كلا صَلَيت, ففعَلوا ذلك. 

وكذلك يَغوث: إسم صن أيضاً كان لقوم نوح» والياء فيم زائدة» أي في يعوق 
ويغوث. 

الأصنام ٠١‏ - واتغذت مَذْحِجٌ وأهل جُرَش يغوث. واتغذت خيوانُ يَعوق, 
فكانت بقرية لهم يقال لها خَيوانُ من صَنعاءَ على ليلتين مما يل مكّة. 


3 كرت 


وفى ص 047 - يعوق: فكانت بقرية يقال لها حَيوان» تعبده مدان ومّن والاها 


من أرض المن. 


والتحقي 
أنّ هذه الأصنام كنت مورد توجّه وعبادة فوا بين قوم نوح. كا هو المصرّح به 
في الآية الكريمة من سورة نوح. 
وأما اللغات فكانت قريبة من العربيّة والعبريّة, ولعلٌ أصل كلمة يعوق قبل 
تحوّله إلى العربيّة أيضاً كان بمعنى الصرف والمنع» وكانوا متوجّهين إلى هذا الصمم 
باعتقادهم أنه كان يصرفهم عن الإنحراف والإبتلاء ويحفظهم عن الحوادث. كما أن 
توجّههم إلى يغوث بلحاظ الاستغاثة. 


ولا سيل لتا إلى التسقيق أريد عن هذا المقدان. 


بعرت 

الإشتقاق ٩١‏ - يغوث: الصنم المذكور في القرآن فأَظنّ أَنّ اشتقاقه من غاث 
يغوث عَوئاًء فاستعملوا مصدره وتركوا تصريفه. إلا أَنّم لم يقولوا إلا أغاتّي» وم 
يجي في الشعر الفصيح, وقد سمُوا عَوثاً وعُوَيئاً وغياثاً. 

وفي ص ١07‏ - ويغوث: صم معروف» كان أصله يَفْوْتْء فقلبوا حركة الواو 
على الغين. 

الأصنام 01 - وأجابته مَذجج. فدفع إلى أنعّم بن عفر وا رادي كوت ركاه 
بأكمّة بالمن» يقال ها مَدْحِجٌ, تعبّده مَدْحِجُ ومّن والاها. 


يغوث 40 


وفي ٥٤‏ -وكان عمرو بن اشا وكان قد غلب عل مك وكان له ريي 
من الجن فقال له: إيت ضف جُدّة تجد فيها أصناماً مُعَدّة» فأوردها تهامة, ثم ادعٌ 
العرب إلى يادا جاب فأق حط دة فاتسارها لها حق ورد اة 
وحضّر المح فدعا العرب إلى عبادتها قاطبة » فأجابه عوف» فدفع إليه وَذأء فحَمّله 
إلى وادي القُرى فأقرّه بدومة الجندل. 


والتحقي 

أن الكلمة كا قلنا في يعوق معرّبة من لغة عبريّة أو ما يقريهاء وكانت مستعملة 
في زمان نوح عليه السّلام, كما تدلّ عليه الآية الكرية» ولعلّها كانت عن الاستغاثة 
لاستغاثة القوم منها في ابتلاءاتهم. 

يقول فى تفسبر الكشاف فى ذيل آية ۷۱ / 77: 

قال نوح رب إنهم عَصَّوني ... وقالوا لا تَذْرُنٌ آلهتكم ولا تَذرٌنٌ ودا ولا 
سُواعاً ولا غوت ويَعوق وتشرا: 

هذه المسميات كانت أكبر أصنامهم عندهم» فخصّوها بعد قولهم لا تذرنٌ 
آلمتكم» وقد انتقلت هذه الأصنام عن قوم نوح إلى العرب» فكان وَدْ لكلب وسُواع 
مدان ويَغوث لذحج ويعوق لمراد وتسر لجمير. 

َم إن يغوث ويعوق غير منصرفين للعلميّة ووزن الفعل. وهذه الكللات عربيّة 
أو معزبة» وليست بأعجميّة حى توجب صرف الإنصراف في كلمة سُواع . وأمّا الود 


والنّسر: ففيهبا مضافاً إلى العربيّة: سكون وسطههما مع كونهما في ثلاثة أحرف. 


ياقوت : 

تنسوخ نامه للخواجه نصير ‏ ياقوت: معادن أنواع الياقوت في شرق الهند 
ها من رة س ديت وأشرق تراغ الاجر الشثاق الخالض» وبرج ته 
ألوان أخر من الرمّاني والبنفسجيّ والمعصفر وغيرها. والياقوت من أشرف الجواهر 


د 


طبعاً ومتانة وصلابة وبقاءً وقيمةء وله مقاومة في قبال الحرارة والنار, وله آثار وخواصٌ 

مفردات المّخزن - ياقوت: من الأحجار النفيسة المعدنيّة وهو عظيم القدر 
والقيمة, وله أصناف من جهة اللون, وأفضلها الأحمر الشفّاف الصاف الخالص, وهو 
أصلب من جميع الأحجار إلا الألماس» والرائحة الكريهة والدّهن والعَرّق تؤثّر في 
لونهاء ويتكوّن من الكبريت والزيبق الصاف . 

فرهنك تطبيق - آرامي - ياقينتين = ياقوت. 

فرهنگ اتطبيق - سرياني - ياقوتها = ياقوت: 

فرهنگ تطبيق - يوناني - ياكيندوس = ياقوت. 


أ الكلمة ما خوذة من اليوناقة رالرتايت وقد ييحت فى الطبيعات وعلوء 
معرفة الأرض عن مادّتها وأنواعها ومعادنها وكيفيّة تكوّنها وخواحّها. فليراجع إليها. 


ع ر 
5 


فين قاصيراتٌ الطَّدفٍ ا يَطْمِثْهُن إنْسٌ قبلهم ولا جان ... كأنهنّ الياقوت 
وا مجان - 00 / 0۸. 


٤۷ يقطين‎ 


قلنا إِنّ المرجان هو اللؤلؤ والصدف. ويلاحظ في تشبيه القاصرات بالياقوت 
جهة اللون الجالب والصفاء واللمعان والثبات والصلابة والإستقامة والحسن. وفي 
تشبممها بالمرجان جهة المحفوظيّة واللطف والبهاء واللمعان والتربية. 

وجمع الضمير في فن : باعتبار وجود جنات بتعداد النفوس الخائفين» فان 

وهذه القاصرات موجودة ف تلك الجثات› وغار خصو صة بالحثتين, وعلى 
هذا قل ذكرت اقا سرات ضا شف 

والكراد.من القاضرات؟ الفرس ال رة الطاهرة ادود ة من جهة الوظائف 
والأغيال والطاغات والتوجعهات, أو الأتوار ال رخاتت والتسليات والإشراقات الاطيّة 
الحدودة, بتناسب محدوديّة أفراد الخائفين وبمقتضى مقاماتهم وحالاتهم» راجع الطرف. 

وعلى أيّ حال» لابدٌ من أن تكون القاصرات فيا وراء عوالم المادة من أجسام 
لطيفة متناسبة بتلك العوالم اللطيفة, أو من الروحانيّات الجرّدة. كالتجلّيات والإشراقات 
الاهيّة . 
يقطين : 

لسا - القَوْع: حمل التقطين, الواحدة قَوْعة, وكان النبّ (ص) يحب القزع. 
وأكثر ما تسميه العرب: الذّيّاءء وقلّ مَّن يستعمل القرع. والمقُرعة: منبته. 

العين ٠٠١/١‏ - والقوع: حمل اليتقطين, الواحدة قْعة. 


إحياء التذكرة - 008 - قرع» دُبَاء. يقطين: أصل كلمة قرع تشببهاً له بالقراع 
بالنسبة للون جلده» وهي طاردة للديدان وللدودة الوحيدة. وطبيخ القرع سهل 
الحضم يناسب ضعاف المعدة والناقهين من الأمراض الشديدة. 


۹۸ يقطين 


مفردات المّخزن -قرع: غر شجر يُسمّى باليقطين» وهو مُبرد ومُرطب ومفتّح 
للسدد ومُدرٌ ومُليّن ويّزيل البرقان وال حمّى الحادّة» ويُناسب الحرورين» وينفع من 
اغراي 

زبان خوراكيها ‏ كدو: يُفيد كثيراً في معا جة مرض القند وفي هزال البدن, 
وف ضعف الكبد» وفي آلام الرأس» وف سمّن في البدن والدم, وفي إزالة الصفراء . 

جمع البيان - وأنبتنا عليه شَّجَرَةَمِن ية تقطين ‏ ۳۷ / .١85‏ 

واليقطين كلّ شجرة تبق من الشتاء إلى الصيف ليس لها ساق وهو يفعيل من 
قطن بالمكان» إذا أقام به إقامة زائل لا إقامة راسخ. 

فرهنك تطبيق - يُقطين - قيُقايون ‏ بو تة كدو الكلمة كانت في الأصل عبريّة, 
وعَربت بتغيير في الشكل . 


أن الكلمة مأخوذة من اللغة العبريّة أو ما يشابههاء وهي معرّبة, وتعدٌ من 
الكلمات العربيّة وتستعمل في ألسنتهم فصيحة, ومعناها: كلّ ما لا ساق له من النباتات 
ويفترش على وجه الأرض» وغلب استعماله على القَرع بأقسامه وأنواعه. 

واليقطين ينصرف إطلاقه أوّلاً على نبات القرع» كا أنّ القرع منصرف أَولاً 
على ما يحمله من مره. 

وإِنّ يوس كن الُرسلين إذ أبق إلى القُلْكِ الشْحُون فساكَم فكانَ مِنَ 
المُدْحَضين ... فنبذناة بالعراءِ وهو سق وأنبّنا عَلَيهِ شَّجَرَةٍ مِن يَقْطين - ۳۷ / .٠٤١‏ 


وسات ف يونس ما يتعلّق به وبجريان أموره. 


يقط .1 


وما خصو ص اليقطيق هن بن سار الا جارد قان أوراقة عريضة كير 
يمكن أن يستفاد منها في مقام الستر والأبس. وره مليّن ومنق وسهل الحضم ومقوّي 
لضعاف المعدة والناقهين» وهو ينمو كثيراً ومر وافراً ولا سيا في مكان يقرب من 
الماء والشمس. 


يقظ : 

مصبا - اليقظ: بكسر القاف» الحيذر والفطن» والجمع أيقاظ. وبقظ يقظاً من 
باب تعب» ويقظّة ويّقاظة: خلاف نام وكذلك إذا تنه للأمور. وأيقظنّه واستيقظ 
وتيقّظ , ورجل يقظان ا يقظى . 

العين ٠٠١/0‏ - استيقظ فلان وأيقظته, فهو يقظان» وقوم أيقاظ, ونساء 
يقاظى . واليقظة: نقيض النوم. 

التهذيب 51/4 قال الليث: البقظة نقيض النوم» والفعل استيقظ , وأيقظته 
آنا والنعت يقظان . ابن الشكيت ف باب فل وفع : رجل 5 و أي كان كثير 
التيقظ ومثله عجُلٌ وعَجلٌ وطمُع وطيع وفطّن وفطن. وقال الليث: يقال للّذي يُثير 
القراب: قد يقظه وأيقظه. قلت: لا أحفظ يقظ وأيقظ بهذا المعنى, وأحسبه تصحيفاًء 

لسا - يقظ: اليقَظة: نقيض النوم. وقد تكدّر في الح ديث ذكر اليقظة والاستيقاظ , 
وهو الانتباه من النوم» وأيقظته من نومه: أي ننه فتيقظ. وهو يقظان. 


أن الأضل الواعى فى الاه هو الاتغباه:والتوكه اع فن أن يكو بزوال 


e‏ بقظط 


الموت والنوم كلاً, أو في الجملة بحيث يتوجّه إلى الحوادث والمكالمات, كا في حالة 
بين النوم واليقظة. ويدلٌ عليه أنه قد استعمل في القرآن الجيد في قبال مادّة الرقودء 
وهو بمعنى مطلق استقرار واستراحة بعنوان نوم. 

ومن لوازم الأصل: التحدّر والتفطن والتحرّك في الجملة ولو في نفسه. كا أَنّ 
الرقود هو امتقراز واستراحة ينثا وفكراً. 

وتَحْسَييُم أيقاظاً وهُم رُقودٌ وتُّقَلّهِم ذات الِيّمِينِ وذات القّمال وکلم باط 
ذراعئه بالوّضيد لو اطلعت غلم لَولِيث تم قراراً و لدت متك ذعياً ١‏ / 8 

المحشب: الإشراف بقصد الاطلاع والاختبار. والأأيقاظ جع اليقظ بكسر القاف 
وضمها: اّذين كانوا على توجّه وتن على أنضسهم وعلى الخارج. والؤُقود جمع راقد: 
الذي استقروا في محل بعنوان الإستراحة المطلقة كا في النائمين إذا لم ببق لهم توجّه 
وتنبّه ولايدركهم الموت حت يئسوا من الحياة. 

وهذا الجريان على خلاف الجريان الطبيعيٌ من ضوابط النوم والاستراحة 
وآدابة الحياة اللاقئة وشراتظها اللذفيط ا ومثة وزنانا وسكانا. 

وقد صرح الله تعالی في كتابه الكريم باتہم التجؤوا إلى الكهف وغليهم فيها 
الرقاد والنوم وبقوا على هذه الحالة إلى مدّة ثلاائة وتسع سنين» مع أَنَّ بعنهم 
وقيامهم وانتباههم بعد هذه المدّة الطويلة كان في نظرهم مدّة يوم أو بعض يوم» حيث 
لم يشاهدوا في أبدانهم وفما يتعلّق بهم أثراً من طول الإقامة في الكهف بغير طعام 
وشراب. 

إن الآيات الكرية تشعر بإثبات الحشر والنشر والبعث والقيامة» حيث يقول 
تعالى: 

أغتَرْنا عَلَِم لِيَعلّموا أنَ وَعدَ الله حَقٌ وأنَّ السَاعَةَ لارَيْبَ فها -۱/۱۸. 


يفن اه 


ولأعدل عل إدامة الحياة والبقاء أزيد من هذا القدار من السنين ف الكيف: 
راجع الرقم والكهف. وسبق فيا مطالب مربوطة بالمورد. 
وسيق فى النوم ما يرتبط يأسياب حصول النوم: فراجعه: 


مقا يقن :البقم والبقين «ؤوال الغك غال: قدت وامعيقدت + وأقدت: 


مصبا ‏ اليقين: العلم الحاصل عن نظر واستدلال, وهذا لايسمّى علم الله يقيناً. 
وين الأمر بيقن يقَناً من باب تعب: إذا ثبت ووضحء فهو يقين فعيل بمعنى فاعل, 
ويستعمل متعدّياً أيضاً بنفسه وبالباء. فيقال: يقنته ويقنت به وأيقنت به» وتيقّنته 


وامعيقدف أي علمته. 


الفروق 77 الفرق بين العلم واليقين: أنّ العلم هو اعتقاد الثيء على ما هو به 
على سبيل الثقة. واليقين هو سكون النفس وثلج الصدر بما علم. وهذا لا يجوز أن 
يوصف الله تعالى باليقين. ويقال: تلج اليقين وبرد اليقين. ولا يقال: ثلج العلم وبرد 
العلم . وقيل: الموقن : العالم بالشيء بعد حيرة الشك. والشاهد أَّم يجعلونه ضدّ الشكٌ, 
فيقولون: شكٌ ويقين. وقلا يقال شك وعلم. فاليقين ما يريل الشلكٌ دون غيره من 
أضداد العلوم. 

كلَّيّات -اليقين : الإعتقاد الجازم الثابت المطابق للواقع. وقيل: عبارة عن العلم 
المستقرٌ في القلب لثبوته من سبب متعين له بحيث لا يقبل الإنهدام» من يقن الماء في 
الموضن إذا اوا واليقيقات:سة: اا دا قات وف ابت 
انبا المناهدات الباطض رسيس وجداقات, وقالتيابالتجركات. .ورابعها - 
المتواترات. وخامسها ‏ الحدسيّات وهي ما يجزم به العقل لترتيب دون ترتيب 


o۲‏ يعن 


اجات م اران واا د ا وات 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو العلم الثابت في النفس بحيث لا يقبل الشكٌ 
وفيه سكون للنفس وما 

وسبق في العلم: الفرق بينه وبين ما يرادفه فراجعه. 

وفي - فرهنگ تطبيق : إِنٌ المادّة قد أخذت من اليونانيّة والآراميّة. والأصل - 
إيكون, إيقونا. 1 

فاليقين فعيل وهو العلم الثابت وفيه سكون للنفس وطبائينة له. کا في: 

واعبُد رَبَكَ حى يأتيّكَ اليتقين  ١١6‏ / 15. 

وتصلية جحي إن هذا كْوَ حَقٌ اليتقين 51 / 10. 

وة َنَعَل الكافرينَ وإِنّهُ لحقٌ اليتقين - 79 / .0١‏ 

كلا لّو تَعلّمون علمَ اتقين لَعرَوُنَ ا لججيم م وتا عَيْنَ اليتقين  ٠١۲‏ / 0. 


قن ورد 2 


وکنا نُكَذْبُ يوم الدّين حقّ أتانا اليَقين - 7/4 / .٤۷‏ 


أريد منه مفهوم اليقين على نحو الإطلاق: فيقال إِنّه علم يقين, أي علم في مرتبة اليقين. 
واذا لوحظ فيه قيد نقطة المركزئة الى منها تجري الآثار وينبع ال: لتصمہ والقاطعية 
والعلم : فيقال إل عين اليقين, فكأ له مركز لنشوء اليقين وتحققه. وإذا لوحظ فيه حاقٌ 
اليقين وثباته وطها مهرم حيث هو وبذاته وفى ذاته: فيقال: إِنْه حقٌ اليقين. وهذا 


هو أقوى سرعية مق مراب اليقنة . 


o يقن‎ 

فن الآية الأولى عبر باليقين المطلق: فإنٌ النظر إلى حصول مطلق اليقين بالعبادة, 
وهو يختلف باختلاف الأفراد وعباداتهم. 

وهكذا فى الآية الخامسة: فإنّ اليقين الحاصل فى موضوع يوم الذّين بعد 
التكذيب تختلف. مراتبه باختلاق الحالات والمشاهدات. 

وفي الرابعة: عبر بعين اليقين بعد حصول علم اليقين » فيشار إلى المرتبة الأول 
ثم إلى الثانية من اليقين. 

وف الثانية والثالثة: يعثر بحقٌّ اليقين. وهو المرتبة الثالثة الكاملة الثابتة التامّة 
من اليقين. حيث نهم يشاهدون عوالم الآخرة ويُدركون آثارها ف اپ و 
منهاء حيث إِنّ احسرة وحرارة الجحيم تنفذ في أبدانهم وأنفسهم وترسخ فيها. 

وأمّا اليقين الحاصل من العبوديّة : فإنّ حقيقة العبوديّة عبارة عن التذلّل التامٌ 
في قبال عظمة المولى حتى تنتف الأنائيّة ويطابق التكوين» وهذه العبوديّة لابدّ أن 
تتحقّق في جميع الحركات والأعمال والحالات بحيث لايرى منه عمل إلا في رضا مولاه 
وف جهته. 

فحينئذ يرتفع أيّ شيء يكون حائلاً وبحاجياً وفاضلاً بيته وبين مولاه» وتتحقق 
حالة الشبود واللقاء واليقين. 

وأمًا الإيقان: فهو إفعال ويدلٌ على قيام الحدث بالفاعل ويكون النظر فيه إلى 
تسيعه أؤلا إل الفاعل 2 إلى المتعول. 
قد ينا الآياتٍ لقوم يوقنون ‏ ؟ / .١١8‏ 
الثاس كائرا باياننا لا ATI Ng‏ 


وفى الأزض آياث للمُوقئين  .۲١ / 0١‏ 
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رَبّنا أَنْصَرْنا و سينا فارجغنا نَعْمَلْ صالحاًإِنَا موقنون - ۳۲ / .٠١‏ 

فيلاحظ في هذه الأفعال جهة نسبة الفعل إلى الفاعل وقيامه به. 

فالنظر فيها إلى هذه الجهة. لا إلى جهة التعّق والوقوع. 

وأَمّا الاستيقان: فهو استفعال ويدلٌ على ميل وطلب لحصول فعلء كما في 
الطلب والقايل إلى حصول اليقين. 

NEN 9 

وإذا قيل إنَّ وعد الله حققٌّ والسّاعة لا ريب فما لتم ما ندري ما السَاعة إن 
نظن إلا ظَنَاً وما نحن مُستّيقنين - ٤٥‏ / 89. 

يراد الطلب والقايل إلى تحصيل اليقين إثباتاً أو نفياً. 


2 
مصبا ‏ الهام: الحمام الوحشىٌء الواحدة يامة. وال“ الببحر. ويمته: قصدته, 
وتيقمته: تقصّدته, وتيمّمت تيمراً وتأتمت أيضاً. قال ابن السّكّيت في فتيمّموا صعيداً 
طيّباً. أي اقصدوا الصعيد الطب ثم كثر استعمال هذه الكلمة حٌّ صار التيمّم في 
عرف الشرع عبارة عن استععمال التراب على هيئة خصوصة, ويّمتُ المريض فتيمّم» 
والأصل يّمته بالتراب. 
مقا -: كلمة تدلّ على قصد الشيء وتعمّده. قال الخليل يقال: تيمّمت فلاناً 
همي ورمحي : إذا قصدته من دون من سواه ومن قال في - مته الوح شَزراً ثم 
قلت له: تمه فقد أخطأ لأنّه قال شزراًء ولا يكون الشزر إلا من ناحيةء وهو لم 
يقصد به أمامّه فيقول أتمته. قال الشيباني: رجل مُيَكُم, إذا كان يُظفر بكلّ ما طلب» 


س 


oo ٤ 


وهذا كأنّه يُقصد بالخير. وء الرجل فهو ميموم: إذا وقع في اليم فغرق . 

العين ٤۳٠/۸‏ _أءَّ فلان» أي قصد. والنَّيِمّم: يجري يحرى التوحَّي (القضد 
والتوجّه). يقال: تِيمَئ أمراً حسناًء وتيمّمْ أطيب ماعندك فأطممناه. ولاتَيمّموا الخبيثٌ 
مله أى لا وكا أردأ ها عند قمص دقرا يدب رال بالصعيد منه, والمنق» أن 
تنوخّوا أطيب الصعيد, فصار التيمّم في أفواه العامّة فعلاً للمسح بالصعيد, حقٌ انم 
يقولون: تيمم بالتراب» وتيمّم بالثوب» أي بغبار الثوب. وتقول: أنمثُ ويّمت. 

ا ال أقد ودا إذا تيده و ادي وا نوي رید 
الأخيرتان على البدلء ويّمته وتيمّمته: قصدته. وتيدّمثُ الصَّعيدَء وأصله التعمّد 
والتوخّي من قوهم تَيَمَمْنُك وتأتمتك. 

فرهنگ تطبيق - عبري - يام - بحر و دريا. 

فرهنگ تطبيق - آرامي» سرياني ‏ ياما - بحر و دريا. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو قصد شيء من مقابلة, كا أن القصد عبارة عن 
التوجّه إلى إقدام في عمل وهو بعد تحقّق أصل الإرادة وقبل العمل. 

قال فى الفروق ١١١‏ الفرق بين التيقم والارادة: أن أضل اليئ الناكم, وهو 
قصد الشىء من أمام, وهذا لا يوصف الله به. لأنّه لا يجوز أن يوصف بأنّهِ يقصد 
الشىء من أمامه أو وراثهء والمتيمّم : القاصد ما في أمامه. ثك#كثر حقٌ استعمل في غير 
ذلك. 


وسبق فى أمْ: أنه قصد مع توجه مخصوص إليه. ولا كانت الهمزة فيها صفات 


س 


كه £ 
شدّة وبر وحدّة, فتدلٌ مادّة الأمٌ على توجّه مخصوص فيه شدّة ورفعة. وهذا بخلاف 
الياء. ففيه صفات رخاوة وخفاء ولينة, فيدلٌ الي على توجّه إلى مقابل محدوداً. 

وأمّا ال“ بمعنى البحر: فهو مأخوذ من العبريّة والسريانيّة. مضافاً إلى كونه 
مورد توجّه عن مسافة بعيدة» ولا سما للاستفادة منه» من جهة مائه ولحومه وسائر 
امه الجر 

وأمّا التيمّم بمعنى المسح من التراب: فهو اصطلاح فقهيّ, قد أخذ من الآيات 

أو لامَسْتم النْساء لم دوا ماءً فتّيكّموا صَعيداً يبا فامْسَحُوا بوُجوهِكُم 
وأيسيكب و 

والمراد من الكلمة في الآيتين: مطلق القصد إلى قبال الصعيدء ثم يقول تعالى: 

فامْسَحُوا بوجوهكم وأيديكم منه. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة فى المورد» دون مادّة القصد والأمٌ وغيرها: فإنّ النظر 
إلى القصد بشيء فقط مع المقابلة به. وليس الصّعيد مقصوداً بذاته» أو مورد توجّه 
مخصوص إليه. 

وهكذا ق قوله هال : 

ياآليا النيخ ی الفقا من طبات ها كم ا ا و ق 
ولاكووا يكاين WAT‏ 

أي لا تقصدوا فى مقام الإنفاق مقابلة أشياء خبيثة حى تنفقوا منهاء فالقصد 
والمقابلة والقرب إلى الخبيث مذموم فى ذلك المقام» إلى أن ينتهى إلى الانفاق منه. 


وأمّا ال بعنى البحر: فيلاحظ فيه جهة التعمّق والجريان. كما أن البحر يلاحظ 


oV يمن‎ 


فيه جهة التوشع والكثرة» وعلى هذا يستعمل البحر في قبال البرٌ الوسيع» ويناسبه 
جريان الفلك فيه. 

فانتقمنا منهم فأغرقناهم في الب 77 / .٠١١‏ 

فأتبعهم فرعون بجّنوده فغشتهم من اليِدّما غشيهم - ٠١‏ / 8/. 

اوو ر فتبذناهم في الي" - ۲۸ / < 

أن اقذفيه في الثابوت فاقذفيه في الي" ۲۰ / ۳۹. 

فف مورد ال" يصح وقوع الغرق فيه. وكذلك الجريان. بخلاف مقابلته مع البرٌء 
أو جريان القُلك فيه. فلا يناسب إستعمال الي في مقابل البرٌ بأَنّ يقال: ويَعلم ما في 
الب واليّم". أو يقال: والفلك التي تجري في ال“ 


يمن : 

غا نه لات مى قباس والمدة, قاي عن اليد وال امو اة 
واليُمن: البركة. وهو مَيمون. والهين: اللف. وكلٌ ذلك من اليد اليُمنى . وي اليف 
يَيناً. لأنّ المتحالفَينِ كأنّ أحدهما يصفق بيمينه على يمين صاحبه. 

مصبا ‏ البهين: الجهة, والجارحة, وقالوا لليمين اليُمنىء وهي مؤننة وجمعها 
أن وأيان. ويين الحلف أنتى. وتجمع على أن وأيان أيضاً. والهين: القوّة والشدّة. 
واليُمن: البركة» يقال: يِن الرجلٌ على قومه ولقومه بالبناء للمفعول» فهو ميمون. 
ويه لله يمّنُهِ يمنا من باب قتل: إذا جعله مباركاً؛ وتَيمَنتُ به. مثل تبرّكت وزناً 
ومعنىّ. ويامَّنَ فلان وياسّر: أخذ ذات المين وذات الثمال. والأمر يامِنْ بأصحابك, 
أي خُذ بهم يمنة. واليّمّن: إقليم , سمّي بذلك لأنّه عن يين الكعبة, واليّمان بزيادة 
الألف, والنسبة إليه مي ويانيّ واليمان مقتصراً على الألف. والأيّن خلاف الأيسرء 


وهو جانب الهين أو من في ذلك الجانب. وأَيمّْن إسم استعمل في القسم والقزم رفعه كا 
التزم رفع لَعَمر الله. وهمزته عند البصريّين وصلء واشتقاقه عندهم من اليُمن وهو 
البركة. وعيذ الكوفيّين قطع لاله جمع يين عندهم» وقد يختصر منه فيقال واي الله 
بحذف الهمزة والنون. ثم اختصر ثانياً فقيل: م الله بض الم وكسرها. 

العين ۲۸۷۸ - من دكن الرجل فهو ميمون. والمكن: الذئ أق بان والبركة. 
راقن اليد الي وا ان اعفن وأو وا خلا غا ورا وهم اياون 
واليايرون. وأَيّن: وضع للقسمء فإذا لقيته الألف واللام سقطت النون» مثل أ 
الحقّ. 

لسا اليُمن: البركة. واليُمن: خلاف الشّوْم وضدّه. يقال: متهم فهو يامن. ابن 
ښیده: كن الرجل ْنا وين وتَيمّن به واستيمّن, ونه يموق عليهم. ويقال: فلان 
يتين برأيه أي يُتبرّك به. وجمع الميمون ميامين. والميّمنة: اليُمنء وأصحابٌ الميمنة 
أي أصحاب اليْمن على أنفسمم» أي كانوا مَيامينَ على أنفسهم غير مَشائيم . وجمع 
الميمنة مَيامِن. واليّمين: يمين الإنسان وغيره. والتيمٌن: الإبتداء في الأفعال باليد المنى 
والرجل اليُمنى والجانب الأين. واليّمين: القوّة والقدرة. واليّمين: لحف والقسّم. 
وأيّن: إسم وضع للقسم . 

فرهنك تطبيق - عبري - یناه = جانب و طرف راست. 

فرهنگ تطبيق - عبري - يني دويق و طرف راس 

فرهنگ تطبيق - سرياني - يامين = دست و طرف راست. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - يايينا = سوكند. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قوّة في خير مع زيادة وهذا في قبال الشوم 
وهو ضعف وضعة في شر. 

فاستعمال المادّة في مطلق القوّة أو ا خير أو البركة أو الزيادة: يكون تجوّزاً, 
ولابدٌ من لحاظ القيود الثلاثة. والمادّة قريبة من مفهوم البركة» فإنّه على ما سبق 
عبارة عن الفيض والخير والزيادة. 

وأمّا مفهوم الجانب المين وا حلف: فأخوذان من العبريّة والسريانية» كا 
تقلناها مضافا إل اسب فا يخا وبين الأصلء قان اليد الم فنيا قوة وزيادة 
رة وحركة آل جاتب العمل رالفالة كلاف السترف: 

وهكذا ا لحف : فإنّ فيه تشديداً وتقوية ومزيد اعتبار في الأمر. 


فلا يبعد أن نقول: إِنّ إطلاق المادّة ينصرف إلى الأصل في جميع مشتقاتها 
وموارد استعباطاء إلا أن تقوم قرينة مقاميّة أو مقاليّة على إرادة المفهومين: كبا فى 
مقابلة موادٌ الثهال وغيره. 

كان من الّدِينَ آمَثُرا وتَواصرا بالك وتر اضرا با وة أولتك أضحاب 
ان والذيخ ر با ياتا شم أصحاث المشأقة ‏ 14/31 

وكنتّم أزواجاًئلاثة فأصحاب الَيْمتة ما أصحاب اليّمنة وأصحاب المَشَأمَة 
احا ا اا كدق 

اليمنة: مصدر ميميّ ويدلٌ على زيادة واستمرار في اليُمنء كا مر في المشأمة, 
ويراد الّذين في قوّة ذاتيّة في أنفسهم في سبيل الخير مع زيادة. ويقابله المشأمة, 


E‏ يمن 


وأصحاب المشأمة هم الّذين يعيشون في ضعف وضعة وهم على برناج شرٌّء وقد 
كفروا بالآيات الإهيّة وخالفوا سبيل الحقٌّ والسعادة, كبا أن أصحاب اليمنة هم 
الذي اها للق و اا اروا اا ى س 

رغ أن ا وان ا ع لاان ا ى إذا لفق ته وروح 
وهذا المعنى إا يحصل بالقرب من الله تعالى وحصول النوراتيّة والروحانية التامّة في 
الباطق: 

كبا اليو ادن الطرى ا 

َا أتاها نودي من شاطئ الواد الاين في البقعَة البارَكَة 58 / .". 

الاين أفعلٌ من اليُمنء ويدلٌ على تفضيل في القوّة والخير والبركة, وهذه 
الفضيلة والمن في الطور والوادي: إا هي من الجهة المعنويّة والروحانيّة التي تتحصّل 
بوقوع جريانات ووقايع روحائيّة, وفي أثر توجّهات مخصوصة إِهيّة إلى هذه الأمكنة. 

ويدلٌ عليها: مورد نزول الآيات الكريمة. وهو النداء الروحاني الغيّ الإلهيّ 
المتوجّه لرسوله كليم الله سلام الله عليه. 

ولا يناسب حمل كلمة الأيمن فى الآيتين على ما يقابل اليسار: فإنٌّ جانب المين 
من الوادي أو الطورء لا يزيد في الموضوع إمتيازاً وخصوصيّة معنويّة, بخلاف مفهوم 
اليُمن والبركة. مضافاً إلى أنّ صيغة أفعل للتفضيل لا معنى له في المورد. وأمًا افعل من 
الصفة المشبهة : فهو إِما تصاغ من الألوان والعيوب والحلي. 

يوم تَرَى المؤْمنينَ والمؤْمِناتٍ يَسْعَى نورهم بين أيدِمهم وبأهانهم بُشريكم 
ا عاط لله / 3 

عَسَى رَبُكم أن يُكَفْرَ عَنْكُم سَيّئاتكم وَيُدْخْلكم جَنَاتٍ ... نُورُهُم يَسْعئ بین 
يدم وبأئمانهم - ٦٦‏ / ۸. 


مهود 5 

سعيٌ النور من بين أيديهم: بمناسبة التوجّهات الروحانيّة القلبيّة والأفكار 
رالات والاضقادات الباطقة: فان تلك الختوار الحاضلة مها إنا على فيا بخن 
أطوم وق شاي 

وأمّا سعي النور بأهانهم: فبمناسبة الأعال المتحصّلة من صرف القوّة وإعمال 
القدرة واظهار الخير والبركة. 

وأمّا ترك سعي النور بالشمائل والخلف: فإِنٌ النور المتحصّل من الإنسان منحصر 
في النوعين. وهذا بخلاف قوله تعالى: 

ول لكو ورا قشوةيه- ۱۸/0۷ 

لخر گم من الطليات إل الثو ىله ٩7‏ 

فأحيْناءُ وجعلنا له تُورأً يشي به في الاس - ٦‏ / 0 

فإنّ هذا النور إِما يتحصّل من الخارج ومن جانب الله ويحيط بوجوده من دون 
تقييده بجهة الجوانب. كا في قوله تعالى : 


ثم لينم من بين يديهم ومن خَلفِهِم وعَن أيمانهم وعن تّمائلهم - ۷ / ۱۷. 


مهود: 
سبق في مادّة هود أنّ الكلمة مأخوذة من اللغة العبريّة, والهود بمعنى الحمد 
والشكر والحد. ويهودا هو الإبن الرابع من ابا يعقوب عليه الشلام من زوجته ا 
تاريخ ابن الورديّ ۷1/١‏ - وافترقت الود فرقاً كثيرة: فالربّائيّة منهم 
كالمعتزلة فينا. والقّدَاءون كامجمبرة والمشئهة فينا. ومن فرق اليهود العانائيّة تُسبوا إلى 
وجل متهم انه عاناؤنيق ارت وكان راس حالوك: وراس ا محالت هو اس 


55 هود 


الاک عل الود بعل راب بيت المقدس: ثانيا. 

وقالك اليو لست التضازي غل كىد وقالغ التصانى ليت الييوة عل 
ىء وهم يُتلون الكتا ب كذلك قال الذين لا يعون مل قوشم .؟ / .١١١‏ 

إشارة إلى أنّ أقوال الطائفعين على خلاف التحقيق والدقّة, بل على مبنى 
التعصّب والعناد والجهلء مع مذموميّة هذه الصفات والمنع عنها في كتمهم التوراة 
والإنجيلء وإِنّْهم أهل علم ومطالعة. 

ون ترضى عَنكَ الهو ولا النّصارَى حى تَتَّبعَ متهم قل إِنَّ مُدى الله هو 
ال مدى ولئن تبعت أهواءَهُم بعد الذي جاءَكَ من العلم مالك من الله من ول ولا صير 
شر م نم 

يعي إلى بر يكبعون الأهواءوالقايلات النفساقيق :من دون أن يطلبوأ الوضول 
إلى الحقٌ واهداية الحقّة. 

يعدو أ اقاس عداو للدي فر ا التيرة والذيخ أفركوا ولكسدن 
ا لكين ق النية هالوا|ناتضارى يه 1 

فا مها الت واليفطن هر اة إل الشين وال نا اق واليوة مسن 
بان ديقم أفضل الأديان وكام أكمل الكفب السواوئة وأنّ شري بافية إلى غر 
الدهر ولا تنسخ بوجه. وأنّ ذريتهِم من جهة النسب أفضل من جميع أنساب بني 
أ 

وهذا المعنى يوجب بغض الإسلام والمسلمين الّذين يقابلونهم من جميع الجهات, 
بل ينفون فضائلهم وينكرون إمتيازاتهم. 


وقالت ال د غوية ابن الله + / ۴١‏ 


ينع ۳ 


راجع عزر. 

وقالك الد ب اه لر كلت ادم ر لطراها #الرائل با وطاق 
1/0 

فإنٌ الله ع وجل هو النور الواجب المطلق في ذاته وبذاته الغ الأزليّ الأبديّ 
لا حدٌ له بوجه ولا منتهى له فى وجوده وصفاته. 

واا عل الد فيو انا يها من الف و ادود ةق اهدر وال شهار والضفات» 
والبسط انا هو بمقتضى تجل الرحمة والفيض وال جود العميم في مرحلة إبقاء الموجودات. 


2 
مضا ب يحت الثمار ينعا من باب نفع وضرب: أدركك: والاسم اليُنع بضم 
الباء وفتحهاء وبالفتح قرأ السبعة : ويَنْعه . فهي يانعة . وأينعث بالألف مثله. وهو أكثر 

إستعالاً من اللا 

لسا - ينع اش بينع ويبئّع ينعا و ا ووا فهو يانع من كر يَنْع » وأينّع يونع 
إيناعاً كلاهما: أدرك ونضج. قال الجوهري: لم تسقط الياء في المستقبل لتقوّيها باختها. 
وخر يَنِيعٌ وأينعُ ويانع» مثل النّضيج والناضج. وجمع اليانع يَنْع مثل صاحجب وصَحُب. 
واليانع: الأحمر من كلّ شيء. واليُنوع: الحُمرة من الدم. ودم يانع: محمارٌ. 


1 الأصل الواحد في المادّة: هو البلوغ في الشيء إلى حدّ كاله بحسب جريان 
طبيعيَ . كا أنّ النضج هو البلوغ إلى حدّ يصلح للاستفادة منه بسبب الحرارة من 


1 يونس 


تس أو تان 

والبلوغ يختلف في الأشياء باختلاف الموضوع: كا في ينع اللّمر» فيقال: ينع 
إذا بلغ حال الطيب في الأكل. ونع الشيء إذا احمد وبلغ لونه إلى الكمال والصفاء. 

وكات ين أعناب وال حون والاكان فشكا وغ فاب أنطروا إى ق 
ذا أن ويتعه إن فى ذلكم لكياث لقوء لأ منون + 347 

فان بلوغ كلّ ثرة من الأمار إلى حدّ كال وطيب بحسب اختلاف النباتات 
والأشجارء من جهة اللون المتاسب والشكل الجالب والطعم المطلوب واللذّة اللطيفة 
وة تركيبيا من طبقاتك لار «اخايه وخا رد ل ية اة إل كال غلم وحكة 
وتدبير وتقدير وقدرة مطلقة من الله الح القيُوم. 

فالآية في مرحلة اليُنوع ليست بحقيرة من أصل الإثمار. 


يونس : 

المعارف ٥١‏ - وبعث الله تبارك وتعالى من بعد اا يونس بن مق إلى أهل 
يتوق من بلاد الموضل؛ 

البدء والتاريخ ٠١/7‏ ثم إن يونس بُعث بعد سلوان إلى أهل نينوى» وهي 
الموصل, فكذّبوه وأخرجوه, وعاودهم مراراًء فجّعلوا يُنفونه ويطردونه. فوعدهم 
العذاب» وخرج من بين ظهرانيهم, فل استيقن القوم بالهلاك: صعدوا إلى تل التوبةء 
وتابوا وأخلّصوا وضجواء ثم أمر الله يونس بالرجوع فخشي من القوم القتل, ولم يعلم 


د 


گم فذكب اتغاضبياً فعوقب با وت وكان نيياً: صار بعد الحوت نیا مرسلاً. 


يونس 516 


المروج ٠۳١/١‏ -نينوى وهي مقابلة الموصل وبينه| دجلة» من كور الموصل, 
وتينوَى في وقتنا هذا وهو سنة إثنتين وثلاثين وثلاثمائة مدينة خراب فيها قرى ومّزارع 
لأهلهاء وإلى أهلها أرسِل يونس بن مَقٌْ. وآثار الصور فيا من أصنام في حجارة 
مكتوبة فيها وجوهها. وظاهر المدينة تلّ عليه مسجدء وهناك عبن تعرف بعين يونس 
ال 

تاريخ ابن الوردي ۱--یونس بن مَك : مَقٌ أمّهء ول يشر ئن باه غير 
عيسى عليه السّلام ويونس. قيل إِنْ يونس من بني إسرائيل وإنّه من سبط بنيامين. 

اصرق ارم ابی :79/6 ديوس بن کی وق أم يوقسنء كذا ذكره ابن 
الأثير في الكامل. وقال ابن سعيد المغربي: ودخل في سفينة من سفن دجلة. فوقفت 
السفينة ولم تتحرّكء فقال رئيسها: فيكم من له ذنب! فتساهموا على مَّن يُلقونه في 
البخر»بووقعت المساضة على بوتس قرمؤه:ق الب فالنقيه الحوت وسار ي إلى 
الابلة. 

الملوك الثاني الأصحاح الرابع عشر ۲۳ في السنة الخامسة عشّرةٌ لأمَضيا بن 
يواش مَلِكِ تهوذاء مَلَكَ يَرَْْامُ بن يوآشٌ مَلِك إسرائيلَ في السايرة إحدى وأربعينَ 
سنة... الذي تكلّم به عن يد عبده يُونانَ بن أَمَنَايَ اني الذي من ج حافِرء لان 

لوقا الأصحاح الحادي عشر 7١‏ _لأنْه كما كان يونانٌ آية لأهل نَينَوَى كذلك 
يكووابة الأقيان جا هذا الحيل: 


وفى النسخة العبريّة فى الملوك: يوناه بن أَمنّاي. 


5 يونس 


ع 


ان هذا المقام يقتضي توضيح موضوعات مربوطة: 

١‏ - يظهر من الملوك: أنّ يونس الت كان في عهد سلطنة يَرْبُْعام ملك بهودا 
وإسرائيل في السامرة» وفى قاموس الكتاب: إِنّه ملك من سنة ۷۹۰ إلى سنة ٩۹٤۷ء‏ 
قبل الميلاد. 

ولا كان ميلاد المسيح بعد سنة 17١7‏ من وفاة موسى عليه الشلام» فيكون 
بعث يونس إلى نينوى في حدود سنة / lg‏ ميقو 

”د السايرة وكات اة ق هال ت المقرسء رة فن +8 لور :رات 
البلدة عا ال س الاقيل ال يت افك دزلة ال ال القالية: 
م يبتدئ بتاريخ السامريّين في تلك الأراضي» وتحدث تحوّلات في البلدةء م أحدثت 
قرى ومدائن فيها كالنابلُس والشگے وغيرههما. 

وفي قاموس الكتاب - إِنّ السامرة بعنى الخلاذ والمأوَى, وتسمّى بالسبطيّة, 
بناها عُمرِي ملك من آل إسرائيل. ولا اشترى تلك الأراضي من شامر فسمّاها بإسمه. 

۳ جت حافر: في قاموس الكتاب: الحَتٌ بمعنى نحل العَضْرء والحافر بمعنى 
البئر. وهذا إسم واحدٍ من قرى رَّبولون الواقعة في شمالي فلسطين قريبة من البحر 
الغو شط 

ولاق أن زيولون هى الولد السادس من إمرأه لةه کا ف الدكرين عع 
وقال يعقوب في حقّه ىا ف ۹ منه: ورّبولون عند ساحل البحر سکن وهو 
غدل سال القن 


يونس 1۷ 


وهذة ااا ت حك تحاف وی أرق سامر ة وغيرها) عو يديه إذ 
اللغة المتداولة فى فلسطين فما بين بنى إسرائيل كانت عبريّة. 

وتوا يوقى ف اکن زو لون وق جت شاف © انغاله إلى سايرةبروكانت 
مركز حكومة بني إسرائيل: تدلّ على كونه من بني إسرائيل ومن أحفاد رّبولون. 

٤‏ - يينوى: كانت بلدة في شمال العراق في الجهة الشرقيّة من نهر الدّجلة في 
e E‏ 

وفي قاموس الكتاب: نيتوى: بمعنى مأوى نين (والنين في العبريّة بمعنى الأولاد) 

وفي سفر يونان (يونس): فقامَ يونانٌ وذهّب إلى نینوی بحسب قول الربٌء أَمّا 
نینوی فكانت مَدينة عظيمة له مَسيرة ثّلاثة أيّام» فابتداً يونانُ يَدخُل المدينة صسيرة 
وم واحدء ونای وقال بعد أربعينَ يوماً تنقلِبُ ټینوی. فامَن اهل نِیتوی بالله ونادّؤا 
بصّوم ولسوا مُسوحاً ِن كبيرهم إلى صَغيرهم وبلغ الأمرٌ ملك نینوی فقام عن 
كرسيّه وخلّع رداءه عنه وتغطئ بسح وجلّس على الّماد ‏ ۲/۲. 

وفي 0/4 - وخرج يونان من المدينة وجلس شرق المدينة وصبّع لنفسه 
هناك مظلة وجلس تا فى الظل حى ترق ماذا تحدّث ف المدينةء فأعدٌ الرت الاله 
يَقطيئةٌ فارتفعت فوق يونانَ لتكون ظِلَاً على رأسه. 

وقال في المروج ١77/١‏ -نينوى هي مقابلة الموصلء وبينه| دجلة» وهي في 
رفا عدا ركان الك ي هذه الد ونون سووها قال لد يلوس ,ب ملك 
سيمون فُلكها من شاطئ دجلة إلى أرمينيّة ومن بلاد آذربيجان إلى حد الجزيرة 
ولوف يد وكاق اهل وی ن ينا بيطا وس رانقيق .لمحتن واحة واللقة 


واحدة والمقالة واحدة. 


10 يونس 


ولايخ أن ينوى هي التي يقول المؤرّخون إِنّْها عاصمة ملكة الآشور, ويقال 
إِنّ بانبها أَشُور بن سام بن نوح» وتمتدٌ هذه المملكة فما بين نهري دجلة والفرات من 
حدود بغداد إلى جبال أرمينية. 

ه-ظهر أنّ كلمة يونس في أصل اللغة العبريّة هو يوناه أو يونان» ولعلّ إضافة 
السين ف آخر الكلمة كانت فى التراجم اليوناشةء حيث إن السين كثيراً ما تلحق 
الكلمات في اللغة اليونائيّة ‏ راجع إلياس. 

7/١ - يظهر من عبارات رسالة يونان المنقولة السابقة» ومن سائر جملاتها‎ ٦ 
فقام يونانٌ ليرب إلى ترشيش من وجه الربٌ فنزل إلى يافا ووجّد سَفينةٌ ذاهبة‎ - 
إلى ترشيشٌء فدفع أجرتَها ونزلَ فيها ليذهب معهم الى ترشيشٌ ين وجه الربّ»‎ 
فَأرسَلَ الدب ريحاً شديدة إلى البحر... وقال بعضهم لبعض: هُِمَّ لق فرعا عرف‎ 
وامر الرث اوت فقذف يونان إلى اليك # ضار‎ ١/١ سين من هذه البلئة...‎ 
. قول الربٌ إلى يونانَ ثانية قائلاً قم إذهَبْ إلى نيتوى المدينة العظيمة‎ 

فإنّ هذا الخطاب الإحّ أَوّلاً ومأموريته كان في السامرة» والخطاب الثانويّ 
المؤكّد كانبعد قذف الحوت إلى الب ويافا: ميناء كانت في المغرب الشمالي من أورشليم 
قريبة من ١‏ كيلومتراًء بساحل بحر المديترانة» وترشيش من بلاد سواحل البحر. 

وهذا المعنى هو المفهوم من آيات القران الكريم. حيث يقول فی 9/1 :١7‏ 

ونيو ئس انر لين إذ أبقإلى القُلكِاالَشحونٍ فساهّم فكانَ مِن الدحَضينَ 
فالتقّمه الحوث وهو ملے ... قَنَبَذْناه بالعراءِ وهو سَقم و عَلَيه شَّجَرَةٌ مِن قطن 
أَرْسَلْناهُ إلى مائة ألفٍ أو يزيدون فَآمَنُوا فتّعناهم إلى جين . 

فتدل غل. أن الآباق إلى الذلك كان فى عريان الاوسال:بوأن الحوت ينانب 
كونه في بحر لا في نهر كالدٌ جلة, وهكذا النبذ بالعراء. وإنبات الشجرة من يقطين, ثم 


يونس 59 
تأكيد الإرسال إلى مائة ألف أو يزيدون, ثم وقوع إهانهم بعد هذه النبوّة. 

فكلّ واحد من هذه الأمور: إا يلام كون الإباق إلى الك قبل تحقّق المأموريّة 
والإبلاغ . 

- وأمّا موضوع الإباق: فالظاهر أنّ المأموريّة بالنبوّة كانت بنحو الإجمال, 
لذ بالفصيل ,الفاطة الصرهة:ويد عليه در كلم رمان لضو الاطلاق: 
بخلاف توجيه المأموريّة بعد جريان البحر» حيث صرّح بها بقوله: 

وأ رسكا إل ساق أل ۸4۷7۷ 

والاباق: هو المرب بدون استيذان ومن دون خوف وشدّة. ومن مصاديق 
الاباق: ذهاب العبد من دون استيذان غفلة. 

ولعلّ هذا السفر كان بنحو الغفلة غير المتوقعة من ني مرسّلء وعلى أغراض 
لا ينطبق على برناج رسالته ونبوّته المطلقة, ولم يكن له برناج خاصٌ ورسالة معيّنة 
مشخّصة حينئذٍ, وهذا المقدار ترك ما هو الأولى له. 

وقد يقال ي هذا المورد ما لأ اسب مظام الرسالة والتصمة» ولس ها قد 
بع ا ات أو الات الفح اا فد 

۸ -وأمّا إنبات شجرة يقطين بعد الخروج من مدينة نینوی كما في سفر يونان: 
نيو انا الباق اقرف العامة ونولة Ea ajala‏ 
الآية الكريمة هو إنبات اليقطينة بعد القذف من البحر في العراء من البرّء وأمًا الجلوس 
فشر الد ف كوته هراة من الأعسار الاق 

٩‏ وقد قارنه في القرآن الكريم بعدّة من الأنبياء العظام» فقال تعالى : وأَوْحَيْنا 
إلى إبراھے وإسمعيل وإسحق ويعقوب والأشباطً وعيسّى وات ونی ورين 


2 > روس 


اي 2 > / او 2 ی 
وسّلوانَ واتينا داؤٌود رَبورا ‏ 5 / ٦۳‏ وإسمعيل وال ويونش ولوطا وكلا 


¥ يوم 


قَضَّلْنا على العا ین - .۸٩ / ٦‏ 

فيلاحظ في الآية الأولى النظر إلى جهة الوحي عليهم. وفي الثانية النظر إلى 
كونهم مفضّلين على العالمين. 

٠‏ -وقال الله تعالی في جريان إيهمان قومه: إن الذِينَ حَدَّتْ عَلَيْيِم كلمة رَبّكَ 
لا هر رار جات كز ابح ووذ القذات ا للزلا اث و اة 
ھا اھا[ قوم يونس كا ارا کنا ع غذات الذي 7/۰ 1۸: 

وكلمة لولا لني كا في - لَؤلا علي هلك عُمر. والجملة في رابطة الآية ‏ إِنّ 
ليق عع غ كل بد مو والفاء للتفريع, أي فا كانت قرية فنفعها 
إيانها بعد الختم عليها إلا قوم يونس. 

ولايناسب تفسير لولا بالتحضيض. 


يوم: 

مصبا ‏ اليوم: أَوّله من طلوع الفجر الثاني إلى غروب الشمسء وهذا من فعل 
شيئاً بالنهار وأخبّر به بعد غروب الشمس» يقول فعلته أمس» لأنّه فعله في النهار 
الماضي, واستحسن بعضهم أن يقول: أمس الأقرب أو الأحدث. واليوم مذكّرء وجمعه 
أيّام وأصله أيوام» وتأنيث الجمع أكثر فيقال: أَيّام مباركة وشريفة, والتذكير على 
معنى الحين والزمان. والعرف قد تُطلِق اليوم وتريد الوقت والحين نهاراً كان أو ليلاً, 
فتقول: ذخرتك لهذا اليوم» أي هذا الوقت الذي افتقرت فيه إليك» ولا يكادون 


يفڙقون بين يومئذٍ وحينئذٍ وساعتئذ. 


مقا - يوم: كلمة واحدة هي اليوم: الواحد من الأيّام ثم يستعيرونه في الأمر 
العظيم » ويقولون: نعم فلانٌ في اليوم إذا نزل. والأصل في الأَيّام : أيوام. 


ع الا 


لسا -اليوم: مقداره من طلوع الشمس إلى غروبها. وقوله عر وجل: وذكزهم 
يام الله : أي بنعم الله التي أنعم فما عليهمء وبنقم الله التي انتقم فيها. وقالوا: أنا اليوم 
أفعلٌ كذاء لا يُريدون 5 بعينه › ولكنهم يريدون الوقت الحاضر. حكاه سيبويه. 
ومنه قوله: 

ایت عر 

وقالوا: اليوم يومّك, يريدون التشنيع وتعظيم الأمر. وقد يراد من اليوم الوقت 
مطلقاً. ومنه الحديث: تلك أَيّام الهؤج» ولا يختصٌ بالنهار دون الليل. 

كلّيّات - يوم: اليوم هو لغة موضوع للوقت المطلق لَيلاً أو غيره قليلاً أو غيره, 

كيوم الدّينء لعدم الطلوع والغروب ح» وعرفاً مدّة كون الشمس فوق الأرضء وشرعاً 
زمان تد من طلوع الفجر الثاني إلى غروب الشمس بخلاف النهار. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو زمان محدود مطلق قليلاً أو كثيراً. في مادّيّ أو 
ما وراد الماد من ار أو أغة مته ومن الليل, وما القرق بيه :وبين النبار والوقت 
والحين: 

فالنهار: يلاحظ فيه جريان الضياء من طلوع الشمس إلى غروبها. 

والوقت: زمان حدود بشيء من عمل أو حادثة أو جريان. 

والحين: قطعة من زمان مبهم مطلق محدوداً. 

فإطلاق اليوم في مورد النهار وفي مقابل الليل. كما في: 

قال كوهد كير الأبنةوآن عق الناش ی به 


2 A 


قال گم لبقت قال لشت يرما أو بغض يوم - 151/7١‏ 

قن كانَ مِنْكُم مَریضا أو عَلَ سر فَعِدَةّمِن أيّام خر - ۲ / 180. 

ا علي فيو راا شا 

سيروا فما لیا وأيّاماً آمنين ‏ 74 / ۱۸. 

فالنظر في تلك الموارد إلى مطلق الزمان الحدود في قبال زمان الليل ولا توجّه 
فبا إلى ضياء أو تقيّد بقيد آخر. 

وأمّا إطلاقه في مورد يعم الليل والنهار» فكما في: 

قالوا لا طاقة لُنا اليومَ بجالوت وجُنوده ‏ ” / .۲٤۹‏ 

تافو بين بن لك اليا بات در 

قد نص رکم اله في مَواطنَ كثيرة ویوم حُنینِ 1 / 10. 

لا عاصِم اليو م من أمر الله إلا مَن رجحم - ١١‏ / 47. 

قال قائل متهم کم ليدم قالوا شنا یوما أو بعضٌ يوم ۱۸ / ۱۹. 

هذه ناق الله ما شرب ولَكُم شرب يوم مَعلوم - .۱٥۵ / ۲٢‏ 

والنظر في هذه الآيات وأمثاها إلى مجموع اليوم والليلة» الذي يراد منه عرفاًء 
وإن صح إرادة النهار فقط أو إرادة مطلق الوقت في بعض منهاء وكذا في القسم الأوّل. 

وأا إطلاق اليوم بمعنى مطلق الوقت والحين, فكما في: 

لسجدٌ سس عَل التَّقْوَى من أل يوم أَحَقٌ أن تقوم فيه .٠١8 / ٩‏ 

وَجَعَلَلَكُم من جُلود الأنعام بُيوتاً تَسْتَخْفُوتها يوم ظَعنكُم ويّوم إقامتكم - 
كا / .A*‏ 


يوم رف 


وَسَلامُ عليه يوم ولد وَيُومَ يموت - ۱۹ / .١6‏ 

فارتَقِبْ يَوْمَ تأتي السّماءٌ بخان مُبِين  .٠١ / ٤٤‏ 

فالنظر فيها إلى مطلق الزمان الحدود. وهو الأصل في المادّة. 

وأَمّا استعماله في الزمان الخارج عن المفهوم المادّيّ, فكما في : 

واليَوْم الآخرء ويم القيامة, عَذَابَ يَوْمِ عَظيم يوم يحَشْرٌهُم جمصيعا. يَوْمَ 
يُنقّحْ في الضّورء يوم البعث» يوم الحّسرة, يوم تشهد عَلَهِم أ لستابعء توم وی 
الاه 

وقد عبر عن الزمان والوقت المعيّن في العوالم ّا وراء عام المادّة بهذه الكلمة 
المتفاهمة معناها عندنا. 

ولايخن أنّ الزمان ليس له وجود مستقلٌ تكويٌ من حيث هوء بل له وجود 
انتزاعيّ بوجود منشاً انتزاعه. والزمان المطلق له وجود في الذهن فقط وفي مقام 
التصوّرء لا في الخارج. 


والحمد لله الذي أنعم علينا بالتوفيق والهداية في تأليف هذا الكتاب الشريف, 
وقد بذلنا جهدنا في التحقيق بمقدار وسعناء ونرجو أن يستفيد منه طلاب العلوم 
الدينيّة. ونكون من يكتب في ديوان خدّام العلم والعلاء» ويوفقنى في إدامة الخدمة, 
َه ولي القوفيق» ولا إله إل هو الحيّ القتيوم. ۰ 


وقد تم الكتاب بعون الله الملك الوهّاب في شر ال ادى الأولى من سنة ٠٤١١۸‏ 
هق ويطابق 1955/5/97 شء+يبلدة قم المسافة..وأنا الأحقر حسن ين محمد 
رحيم التبريزيّ المصطفويّ. وصلى الله على سيّدنا خاتم الَبيين وآله الطاهرين. 


7 يوم 


وقد تت هذه الأجزاء فى تحقيق مفردات القرآن الكريم» وقد ألفت مقدّمة 
للتفسير بتوفيق الملك العليم» والحمدٌ لله الذي وققني للشروع والإشتغال فيه على 


مبنى هذه المقدّمة, ومن الله استعين فإنّه خير معين. 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب ۷۷ 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


إحياء التذكرة للدكتور رمزي مفتاح» طبع مصر» ۱۳۷۲ ه. 

الاشتقاق لابن ذريد» طبع مصر» سنة ۸ ھ. 

الأصنام لابن الكلبي وتكمئلته لأحمد زكي» طبع القاهرةء 6 م. 
إمتاع الأسماع للمقريزيء طبع القاهرة. سنة ١14١‏ م. 

البدء والتاريخ للمقدّسي, طبع باریس في 5 مجلّدات, 1115 م. 

تاريخ الطبريّ مع الذيل في ١١‏ محلّداً بالمطبعة الحسينية بمصر. 177 ه. 
تاريخ ابن الورديّ. جزءان» طبع مصر» سنة ۵ ه. 

تفسير البيضاوي المحشىّ في مصحف بخط حافظ عثان» بمصدر. 

التهذيب في اللغة للأزهري» ٠١‏ لّداً. طبع مصصر, سنة 1157 م. 
تنسوخنامه للخواجه نصيرالدين الطوسي . طبع طهران» ١148‏ ه. ش. 
التوراة التكوين العبري, طبع لندن, سنة 1147 م. 

التوراة التكوين العربي» طبع بريطانيا. 

زبان خوراكها للدكتور الجزائري, ۳ تجحلّدات, طبع طهران, ١6١‏ ه. 
سفر يونان من العهد العتيق › طبع بريطانيا. 

العين للخليل في ۸ يحلّدات, طبع أفست إيران. 

فرهنگ تطبيق في اللغات الساميّة. للدكتور بشكورء ق جلدينء طبع إيران: سنة 
111ام. 


قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاكس» طبع بيروت بالفارسيّة» مترجماًء في المطبعة 
الأمريكيّة. سنة 1978١م.‏ 


۷۸ الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب 


قاموس الأعلام للسامي في 1 مجلّدات بالتركية» طبع إسطنبول» ٠۳١١‏ ه. 
الکشاف» تفسير للزخشري جلّدان. طبع مصر» سنة ١١8‏ ه. 

كليا < کات أى الغا الكفوئ طبع رانس 15ب 

لوقا = إنجيل لوقا من الأناجيل الأربعة» طبع بريطانياء عربيّة. 

لسان العرب لابن منظورء ٠١‏ مجلّداً طبع بیروت» سنة ۱۳۷١‏ ه. 

جمع البيان, تفسير للطبرسيّ في عشر مجلّدات, طبع طهران» سنة ۱۳۷۹ ه. 
الختصر في أخبار البشرء لأبي الفداء» يجلّدان. طبع مصر» سنة ١7760‏ ه. 
مُروج الذهب للمسعودي» طبع مصر,ء مجلّدان. ١147‏ ه. 

مصبا = مصباح اللغة للفتومي» طبع مصرء سنة ١117‏ ه. 

المعارف لابن قتيبة» بتحقيق ثروت عكاشه بمصر. 1مم. 

معجم البلدان لياقوت الحموي, ه جلّدات» طبع بيروت» سنة ۷ م. 
معرفة القبلة للمهندس البغايري, طبع إيران» سنة ٠۳۷۱١‏ ه. 

مفر = مفردات في غریب القرآن للراغب» طبع مصر» ٠۳۲١‏ ه. 

مفردات تخزن الأدوية لمير محمد حسين» طبع بي , سنة ١71/7‏ ه. 

مقا = مقايبس اللغة لابن فارس» طبع مصرء ٦‏ جلّدات, في سنة ٠۳۹۰‏ ه. 
الملوك الثاني من العهد العتيق, طبع بريطانيا. 


ومراجعنا فى التأليف أكثر كتب الأدب. 


فهرس مطالب مهمّة في هذا الكتاب ۷۹ 


بعض مباحث علميّة 
فهرس مطالب مهمّة فى هذا الكتاب 


المطالب الكلمات 


معنى وعندَهٌ مَفاتح الغيب قممم مم ممم ممممممم ممم م 600000660000000 ..... لسن 


عقيفة الد ق الك وق الأتسان ظاهراً وة Ce ea‏ 


تأويل كلية س والقرآن الحكيم a‏ 212111111 
اع الي والتحقيق فيه وفي لفظه 1[ 0000 
یو سف الى ومقاماته وصفاته سي د ان CG E ESN O‏ 


يعقوب الل وأولاده وأحواله E‏ 
مراتب اليقين ثلاث» وتوضيحها لمم مهم 00000000 000000000000000 يقين 
الثم والعين والأعى ؛ والتور بالاعان 1 0001 
يونس وجريان أمره وتحوّلاته 
نینوی اور وسامرة 


إطلاق كلمة اليوم في موارد مختلفة ARSENE‏ يوم 


